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HAKKI KAMIL BESE’NIN ESERLERINDE
FOLKLORIK UNSURLAR

*AYDOGDU, Betiil
TURKIYE/TYPLUS

OZET

Cumbhuriyet donemi yazarlarindan olan Hakki Kamil Bese, dogdugu
yore olan Arag ve civari yerlesim yoreleriyle (Kastamonu) ilgili yaptigi
kdy gezilerinden ve yasadiklari cevreden gorerek edindigi bir¢ok folklorik
unsuru eserlerine yansitmistir. Eserlerinden Tek Carik Yiizbasi’da yoreye
yapilmis olan bir geziden edindikleri izlenimler yer almistir. Firildak adli
tiyatro eserinde ise Milll Miicadele’nin Kastamonu ve ydresinde nasil
algilandig1 konu edilmistir. Kirk Kanat ise yazarin hikaye kitabidir. Bu
kitaptaki bir¢ok hikaye kdy hayatr ile ilgilidir.

Yazarin eserlerinde folklorik unsurlarin bu kadar yogun olmasinin
sebebi kendisinin ‘Anadoluculuk’ akimina mensup olmasidir. Bu akima
mensup olan yazarlar Anadolu’yu siyasi, felsefl bir bakisla ele almiglardir.
Bu dogrultuda, Bese’nin eserlerinde yogun olarak folklorik malzeme
bulunmasinin sebebi halk yasantisini okuyucuya aktarabilmektir.

Calismamizda Bese’nin eserlerinde yer alan folklorik unsurlar tespit ve
tasnif edilerek degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hakki Kamil Bese, Tek Carik Yiizbasi, Firildak,
Kirk Kanat, folklorik malzeme, kdy hayati, Kastamonu/Arag.

ABSTRACT

Hakki Kamil Bese, who born in Ara¢ (Kastamonu), used folkloric
componenets in his books which are about the visitings to his village and
its adjacent villages. In these visitings he collected folkloric materials.
Tek Carik Yiizbasi is about Bese’s impressions’ about these visits to the
villages. Bese wrote his memories about these visitings in the book.
Firildak is a theatrical text and it is about Kastamonu and its status in War
of Indipendence. Kirk Kanat is a story book. Many of the stories are about
village life.
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There are too much folkloric materials in Bese’s books because he
is connected with the movement of ‘Anadoluculuk’. In this movement,
Anatolia was told with political and philosophical ways. Because of this,
Bese used folkloric materials in his books. So that he told the ‘folk’s life
very well.

In this paper Bese’s books will be studied according to its folkloric
componenets. Also, folkloric materials will be classificated.

Key Words: Hakki Kamil Bese, Tek Carik Yiizbasi, Firildak, Kirk
Kanat, folkloric materials, village life, Kastamonu/Arag.

1. Giris

Cumhuriyet déonemi yazarlarindan olan Hakk1 Kamil Bese', 1899 yilinda
Kastamonu’nun Ara¢ ilgesinin Mogsu [Gokcesu] koyiinde dogmustur.
Kalaycioglu Kamil Aga’nin oglu olan yazar, Konya Sultanisi’nde
O0grenim gormiig, 1923 yilinda Miilkiye Mektebi’nden mezun olmustur.
Mezuniyetin ardindan Fransa’ya staj yapmaya gitmis, yurda dondiikten
sonra Anadolu’nun cesitli kentlerinde maliye miifettisi olarak gorev
yapmistir. Maliye Bakanligi Teknik Heyet iiyesi, Bagbakanlik miistesar
muavini olarak caligmis, Turizm Bakanligi’na bagl bir Teftis Heyeti
kurmustur. Koy Kalkindirma isleri Vakiflar Umum Miidiirliigii’'nden 1950
yilinda kendi istegiyle emekli olmustur. 1950-1960 yillar1 arasinda dnceleri
ticaretle ugragsmis ancak bu iste basarili olamamistir. Vakiflar Bankasi’nin
kurulus kanun taslagini hazirlamis ve bu bankada 1954 yilinda ‘denetei’
olarak c¢alismis, 1957 yilinda Giines Sigortanin kurulmasinda da pay
sahibidir. Bese, siyasetle de ilgilenmig, Osman Boliikbasi’in liderligindeki
Cumbhuriyet¢i Millet Partisi saflarinda yerini almistir (Isik, 2006: 672).
1960 Ihtilalinden sonra Kurucu Meclis iiyeligine secilen Bese, evli ve iki
cocuk sahibiydi. Yazar 15 Ocak 1982°de Istanbul’da vefat etmistir. 2

Mehmet Kaplan Anadoluculuk akimina mensup yazarlar igin
“Anadolu’yu edebi olmaktan ziyade siyasi, ilmi ve felsefi bir gozle
incelemisglerdir” demektedir (Kaplan, 1992; 180). Bu, yazarin Tek Carik
Yiizbas: adl1 eserinde Arag ilgesine bagl kdylerin kalkindirilmasi amagl
bir dernegin (AKKAYA=Ara¢ Kdylerini Kalkinmasimna Yardim Dernegi)
kuruldugundan bahsetmesinden anlagilmaktadir: 1946 yilinda basilan 7ek
Carik Yiizbas: adli hikaye kitabinda yazar, kdyiin eksikliklerini belirlemek
ve koyll kalkindirmak i¢in devlet tarafindan kdye gonderilen bir tetkik

! Bese’nin Tek Carik Yiizbasi, Firildak ve Kirk Kanat adli kitaplari incelenmistir. Bu eserlerden Tek Carik Yiiz-
bas1 TCY, Firildak F, Kirk Kanat KK seklinde kisaltilmistir.

% Yazarin biyografisi igin su eserlerden faydalanilmistir: Tanzimat tan Bugiine Edebiyat¢ilar Ansiklopedisi 2001;
176; Isik, 2006; 672-673.
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heyeti i¢indedir. Bu heyette yazar ile birlikte bir hidroelektrik uzmani ve bir
ziraatg1 bulunmaktadir. Mogsu adli kdyde ekonomi tarima dayanmaktadir
fakat verim alinamamaktadir. Bu da yoksulluga sebep olmaktadir. Kdyde
yoksullugun haricinde su da biiyiik bir sorundur. Eser, yazarin da i¢inde
bulundugu grubun sehirden kdye gelislerinden civar kdyleri de i¢ine alan bir
kalkindirma dernegi kurmalarina kadar gecen birkag giinliik zaman dilimi
icinde baglarindan gecenler ve kendilerinin diger kdy hatiralar1 lizerine
kuruludur. Eserde agiz Ozelliklerinin bulunmasi eserin konusulurken
yaziya gecirildigi izlenimini uyandirmaktadir. Bu 06zelligiyle eser bir
derleme ¢alismasi niteligindedir.

Fiwrildak (1969), Bese’nin yazdig1 bir tiyatro eseridir. Vaka Sakarya
Meydan Muharebesi’nin yapildigi donemde ge¢mektedir. Bu eserde
koytin Kurtulug Savasi’ndaki durumu bir temsil olarak sergilenmistir. Eser
Milli Miicadele ruhunun bir kdydeki yansimalarini géstermesi agisindan
onemlidir.

Inceledigimiz eserlerden bir digeri olan Kwk Kanat 1976 yilinda
Dergah Yaymlari’'ndan ¢ikmistir. Eserde 22 hikdye bulunmaktadir. Bu
hikayelerde kdy yasantis1 degisik bakis acilariyla aktarilmigtir. Eserde
agiz oOzelliklerinin bulunmasi ve bazi hikdyelerde yazarin anlatilanlar
not almasi bu eserin yazarin derlemelerinden yola ¢ikilarak hazirlandig:
izlenimini uyandirmaktadir.’

2. Halk Kiiltiirii, Yayllmasi ve Koy Odalarimin Yayilmadaki Rolii

Bireylerden olusan toplum, canli bir varliktir. Buna gore toplumdaki
bireylerin tutumlari dogrultusunda toplumda iki tiir gruplasma
goriilebilir:

a) Kitle: Bu tiir gruplar “bir anda kurulup (...) bir anda ¢oziil[ebilir]”.
Bu agidan bakildiginda ‘kitle’ ¢ok tutulup bir siire sonra sénen bir moda
akimina benzetilebilir. Birey, bir kitlenin i¢indeyken ‘narkozlu’ gibidir,
kitlenin etki ve tepkileri dogrultusunda hareket eder. Birey, bulundugu

kitlenin disina ¢itkmadan kitlenin etkisiyle yaptiklarini fark etmez. (Alangu,
1983; 80).

b) Cemaat: Bu tiir gruplar ise ‘stirekli’ bir yap1 arz eder. Cemaat, kigideki
“ferdl kagma” ve “sapmalar1 onler, frenler”. Cemaat, kitledeki gibi farkl
kisilerin bir araya gelmesiyle olusmaz, cemaat i¢indeki kisiler birbirlerine
yakindir. Cemaat kisideki sivri uglari torpiiler, kisiyi kendi biitiinliigii i¢ine

3 Bu kitaptaki “Iki Hazir Yiyici” hikayesi Kaplan’m Hikdye Tahlilleri adli eserinde incelenmistir (Kaplan, 1992;
174-185).
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dahil eder. Bu 6zelligiyle cemaat hayati, kitle hayatinin ziddidir (Alangu,
1983; 80).

Cemaat tiirii gruplarin azaldigi yerlerde kitleler fazlalasir. Bu da gelenek
ve toplum acgisindan tehlikeli bir durumdur. Ciinkii gelenek, cemaat
mensubu kisiler tarafindan aktarilmaktadir. Gelenegin aktarilmadigi
bir toplumda, gelenek duraganlasarak yozlasacak ve daha sonra ise
tamamen kaybolacaktir. Dolayisiyla toplumu diizenleyen yapilardan biri
olan gelenek yok olacaktir. Boylece toplumda ve fertlerde siiriiklenmeler
meydana gelecektir.

Halbuki gelenegin iyi bir sekilde yasatilip korundugu yerlerde bu
gibi durumlar goriilmemektedir. Gelenegin siirdiiriildiigii bir koyii
diistindiigiimiizde gelenek koOylin bir parcasidir. Alangu’nun ifadesiyle
“Koyliiniin ¢evresindeki her sey, toprak, agaclar, ev, esyalar ve araglar,
her sey ge¢misteki soy sopuna karsi duyulan sorumluluklart hatirlatir ve
astlar, biitliin gelenek inanglarinin asli budur.” (Alangu, 1983; 85).

Tahir Alangu’ya gore ... halk hayatinda her seyi yapip eden, pisirip
kotaran gelenektir.” (Alangu, 1983; 85). Gelenegi saklayip koruyan, yasatan
ve aktaran sahislar topluluguna da ‘gelenek ¢evresi’ adi1 verilmektedir. Bu
acidan bakildiginda koy odasi da bir gelenek cevresidir. Inceledigimiz
eserlerde de koy odasinda evliya kerametlerinin anlatilmasi, gazete/kitap
okunup dinlenmesi, misafir agirlama gibi baz1 geleneklerin yasatildigi
gorilmektedir (TCY; 33-34, 37-42; KK; 194-195). Boyle bir c¢evrede
bulunan kisi, gérdiiklerinden ve duyduklarindan kendine pay ¢ikardigi gibi,
ayni1 zamanda folklor unsurlarin1 ve mensup oldugu kiiltiiriin gelenegini
aktaran zincirin bir halkas1 haline gelmektedir.

3. Eserlerdeki Folklorik Unsurlar

Bese’nin eserlerindeki folklorik unsurlar Ahmet Edip Uysal ve Umay
Glinay’in tasnifleri dogrultusunda degerlendirilecektir. Bu tasnif su
basliklardan olusmaktadir:

“a. Halk Edebiyati,
b. Hayatin Déntim Noktalari,
c. Halk Bilgisi,
d. Halk Danslar1 (Halk Oyunlar),
e. Seyirlik Oyunlar,
I. K&y Seyirlik Oyunlari,
II. Meddah,
III. Karagoz,
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I'V. Kukla,
V. Orta Oyunu,
VI. Tultat Tiyatrosu,
f. Halk Miizigi,
g. Cocuk ve Biiyiiklerin Oyunlari,
h. Belirli Giinler (Bayram, Hidirellez, Saya vb.),
1. Halk Mimarisi,
1. Giyim Kusam,
J- El Sanatlari,
k. Mutfak” (Uysal-Giinay, 1990; 267)

Yukaridaki semay1 kullanarak eserlerdeki folklorik unsurlari daha rahat
gosterecegimizi umuyoruz.

3.1. Halk Edebiyat1

Tirk Halk Edebiyati {ic ana kolda incelenmektedir: Anonim Halk
Edebiyat;, Asik Edebiyat: ve Tekke Edebiyati. Anonim Halk Edebiyati
kolunda incelenen eserlerin ilk sdyleyicileri kusaktan kusaga sozlii olarak
aktarilirken unutuldugu i¢in anonimlik vasfi kazanmislardir. Asik tarzinda
meydana getirilmis eserler ise bir asik tarafindan sdylenir ve dolayisiyla
sahibi bellidir. Tekke tarzi eserlerin de sahibi bellidir fakat konular1 dini
muhtevalidir.

TCY, F, KK’de bulunan bazi halk edebiyati malzemeleri sunlardir:

Halk Edebiyat: tiirlerinin sdylenecekleri yer, zaman ve gevre birbirinden
farklidir. Bu konuyla ilgili biitiin farkliliklar eserde anlatilmaz ancak ...
maninin de, tiirkiiniin de, ildhinin de sdylenecek yeri, zaman1 ve cevresi
oldugunu” diyerek bunu ifade eder (TCY; 20).

Yine bu konuyla iligkili olarak kitapta, kdy odasinda oturulurken
herhangi birinin mani sdylemesi istenilir. O ¢evrede en iyl mani sdyleyen
kisi olan Topal Kahya’dan mani sdylemesirica edilir ancak o, diigiinde veya
tarlada olmadiklari i¢in yani dogal ortaminda olmadigi i¢in mani sdylemek
istemez fakat 1srar edilince soyledigi manilerden birkac1 sOyledir.

A benim al efendim, Gokte yldiz bir sira,
Dilleri bal efendim. Mekikte oynar masara.
Bir geldin aklim aldin, Giin olsam da yayilsam,

Bir dahi gel efendim. Yarimin arksira.
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Agacta budak yanar, Maniyi bastan soyle,
Vardik¢a wrak yanar. Kalemi kagstan soyle.
Asiklik bal serbeti, Karnimin a¢lhig var,
Ictikce yiirek yanar: Ekmekten astan soyle. (TCY; 52-53)

TCY de koy ¢ok yoksuldur. Bundan dolay1 kdyiin gengleri gurbete—
ozellikle de Istanbul’a— calismaya gitmisler, kdyde kalanlar ise gidenlerin
arkasindan mani sdylemistir.* Bu manilerin cogunlugu Istanbul’la ilgilidir.
Ancak eserde ¢ok az 6rnek verilmistir:

Istanbul evrilesi

Evrilip ¢evrilesi.

Sana giden gelmiyor,
Dibinden devrilesi. (TCY; 62)°

Eserde verilen bilgiye gore mani iki yerde sOylenir ve maninin siir gibi
okunmadigi, ezgili olarak okundugu da eklenmistir: “Yolma yolarken,
seymenler kaafile halinde yiiriirlerken. Yolma yolma ... kadin harcidir. (...)
yvolma yolmak ¢ok zor, biktirict bir istir. Kadinciklar bu agir yiike karsilikls,
bazan swra ile mani soyleyerek bir birlerini taslayarak katlanmaya,
oyalanmaya ¢alisirlar.

Maninin zemine, zamana, halin icabina uyduruluvermesi lazimdur.
Mani siir gibi okunmaz. Onun kendine mahsus bir makami, bir séylenme
tarzi vardir, ona gore séylenir” (KK; 187-188).6

Hakki Kamil’in eserlerinde Asik Edebiyat: da 6nemli bir yere sahiptir.
Ozellikle F’de destan sdyleme/sdyletme gelenegi ve destancilarin islevleri
hakkinda bilgi ve o6rnekler bulunur: Eserdeki koyde ‘destan yakma’siyla
iinlii Nefiyle isimli bir kadin vardir. Nefiyle disinda kdyde Deli Kari
denilen sahis da destancidir. Eserde Deli Kar1 ve Nefiyle, Sarayh ile
tartistiktan sonra, Sarayli bunlarin nasil destanci olduklarini merak eder ve
onlara destan soyletir (F; 63). Destanin ayagin1 Nefiyle verir (F; 64). Bu

* Boratav 100 Soruda Tiirk Folkloru adli eserinde birgok Anadolu kentinden Istanbul’a calisip para biriktirmek igin
giden gencler oldugundan bahsetmistir. Bahsi gecen illerden biri de Kastamonu’dur. Buradaki gengler genellikle
diigiin borglarin1 karsilayacak parayi biriktirmek iizere Istanbul’a gitmektedir. Istanbul’a ilk kez gidenler bir usta-
nin yaninda ¢iraklik dénemlerini bitirir. Gidisler genelde kasim ayinda yapilir. Kislik hazirliklar tamamlandiktan-
sonra yola ¢ikildigi i¢in gurbetgiler yanlarna alt1 aylik erzaklarini da alir. (Boratav, 1997; 190-191)

5 Bu maninin benzer bir sekli yazarin baska bir eserinde sdyle gegmektedir: [stanbul evrilesi,/Evrilip cevrilesil/
Sana giden gelmiyor/Disiplin devrilesi! (KK; 20).

¢ Maninin ig yapilirken sylenmesi gerektigi, burada bahsedilen manilerin, Boratav’in mani tasnifindeki is
manileri grubunda degerlendirilebilecegini gostermektedir. Boratav’a gore is manileri “imece ile ¢aligilirken”
sOylenir (Boratav, 2000: 176). Elimizdeki agiklamada da kadmlarin yolma yolarken mani soyledikleri ifade
edilmistir.



273

destan konusmalar arasinda gecen dortliiklerden olusur:
D.K. — Dignen hey agalar, dignen bacilar:
Soziimii kotiiye yoran utansin!
Vatam bir pula satmis pasalar,
Satanlar utansin, alan utansin! (F; 64)
NEFIYLE — Oyle giindeyiz ki, 6yle bir giinde...
Dostlar kan aghyor, diisman diigiinde.
Can vermek dururken bu kara giinde,
Karmin koynunda yatan utansin! (F; 65)
D.K. — Diisman gemileri ge¢mis Bogaz 1
Saraya ¢evrilmis topragin agzi...
Kaderde yogiken bu kara yazi,

Zillete katlanan Sultan utansin! (F; 66)
NEFIYLE — Sarikli papazlar fetva savurmus:
Yunanliya kursun sikmak kiifiirmiis (!)

Laf degil, Kitapta yeri goriilmiis (!)
Goreni ¢arpmayan Kitap utansin! (F; 70)
D.K. — Gam yeme sen altin sagl Pasamiz,
Cephaneni sirtimizla tagiriz.
Sen sag ol, biz yari canla yasariz,
Kelleni isteyen ferman utansin! (F; 71)’

Bu destanin son dortliigii Yandim Efe yani Deli Kari’nin Efe olarak
topladig1 paralar1 Mustafa Kemal Pasa’ya gonderirken Deli Kar1 tarafindan
sOylenir fakat bu dortliikte destani sdyleyenin adi tapsirilmamaistir:

Yemin ettik hep sarilip destine,

Ak ¢cemberle nikahimiz tistiine,

Hak Muhammet, Kaadir Mevla dostuna,
Donersek ak cember, nikah utansin. (F; 259)

Deli Kar1 ve Nefiyle kdy koy dolasarak destanlartyla milli hareketin
yayillmasina 6n ayak olmuslar, ayn1 zamanda gittikleri yerlerdeki durum
ve goriisleri de efelere aktarmislardir (F; 234). Bu da devri agisindan
destancilarin islevini gostermektedir.?

" Yazar dipnot olarak destanin su parcalarinin da eklenebilecegini belirmistir:

“N. — Yemin ettik hep sarilip destine:/Ak ¢emberle nikahimiz iistiine;,/Hak Muhammet, Kaadir Mevld dostuna!/
Donersek ak ¢ember, nikdh utansin! (...)

D.K. — Hepimiz su¢luyuz Hak nazarinda,/Ecdat ta agliyor bak mezarinda .../Can alip-verilen can pazarinda,/
Bire bin kesmeyen kili¢ utansin!” (F; 71)

§ Dursun Y1ldirim “Tarihi Siireg Iginde Iletisim Odaklari, Aglari ve Islevleri” adli yazisinda sézlii kiiltiiriin ege-
men oldugu topluluklarda iletisimi saglayan dort iletisim odagi oldugunu belirtir: “1. Korkut tipi odaklar; 2. Alp
ozan tipi odaklar; 3. Gezginci Tipi odaklar. Bunlara dordiincii odak diye ‘arqig/tirqis’ diye tanimlanan ticaret
kervanlart da eklenebilir” (Yildirim, 2000: 334-335). Yildirim’mn belirttigine gére bu odaklardan gezginci tipi
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KK’de gecen Deli Fedim de bir destancidir. Asik Garip’i ezbere bilir;
kalin, kivrak bir sesi ve etkileyici bir iislibu vardir. Bu kadin baglama da
calabilmektedir (KK; 139).

Ayni eserde agit soylemeyle ilgili olarak su olaya yer verilmistir: Eserde
adi sik¢ca gecen Fedim kadin, zaman gectikce yoksullasmig, bundan dolay1
atin1 satmak zorunda kalmis, esegiyle idare etmektedir. Eseginin de 6lmesi
iizerine Fedim asagidaki agidi soyler. Eserde 10 dortliikk olarak gegen
agidin, li¢ dortliigiinii almay1 yeterli gordiik:

Kalender den ¢cikti Dorukharman’a
Cakiwr malak n’ettin benim sipami?
Orda catti bir miistibet azmana
Cakiwr malak n’ettin benim sipami? ...

Cagirwrdim kir¢ik kirgik kire deyi
Sipam sana gel vereyim pur¢ deyi
Kirha heybe asmuis idim hurg deyi
Cakiwr malak n’ettin benim sipami? ...

Dayan sirtim, dayan sana kaldi ig

Giiz gelmeden iste geldi kara kis

Ne desem bos, bir varmuis bir yogumus

Cakiwr malak n’ettin benim sipami? (KK; 60-61)

Bilmece gelenegine TCY de gegen bir hikdyede rastlamaktayiz: Hakk1
Kamil, inceleme grubundakiler ve kdyiin erkekleri koy odasinda oturduklari
sirada yats1 ezaninin okunmasi lizerine kalkan ahali abdest alirken, yazar
yoredeki baska bir kdyde yasadigi bir hatirasini animsar: Omerler kdyiine
tahkikata giden yazar bu kdyde uyanik ve kurnaz bir mollayla karsilasir.
Yazar, her isin altindan kalkabilen bu mollaya, din bilgisiyle ilgili bir soru
sorar fakat molla cevabini veremez, bozulur. Bunun iizerine molla bir
bilmece sorar:

Yere vurdum yumrugu,
Bu da Hakkin buyrugu,
Bes okka govdesi,

Otuz okka kuyrugu!

odak “hem gegmis deneyim ve birikimleri ve hem de, gezip gordiikleri yerlerden topladiklart bilgileri bir araya
getirdikleri metinlere yerlestirip icra ortamlarinda dinleyiciye anlatirlar” (Y1ldirim, 2000: 337). Yazarin ¢izmis
oldugu Nefiyle ve Deli Kar1 karakterleri de bu odak tipinin 6zelliklerini kismen de olsa gostermektedir.
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‘Molla catlatan’ ad1 verilen bu bilmecenin cevabi “teyemmiim, namaz
ve orug”’tur (TCY; 44).

Anonim liriinlerden olan tiirkiiler ise TCY’de su sekilde yer almaktadir:
Selime Kadin’in kocast Canakkale Savasi’ndan yarali olarak doner.
“Agriya yat[ar]”, bir hafta sonra olir (TCY; 54). Selime kadin dort
cocuguyla bir basina kalir. Asar nizamnamesi’ uyarinca mahsuliiniin bir
kismin1 Bartin’a kadar gétiirmek zorunda kalir. Okiizleri yolda yatarlar ve
Selime kadin onlar1 kaldiramaz. Bunlarin iizerine kadin bir tiirkii yakar.
Bu tiirkiiye Bartin Tiirkiisii denilmistir. Kitapta dort bent ve nakaratlari
bulunan tiirkiiniin iki bendini gdstermenin yeterli oldugunu diistiniiyoruz:

Bartin yollarinda zincirli kuyu,
I¢ilmez birinin yosunlu suyu,
Degismis Allahim devletin huyu

Giderin giderin Bartin goriinmez,
Sisti bacaklarim yollar yoriinmez ...

Kag senedir su ag¢ gozlii Devlet te,
Bir gémlecik birakti mi millette?
Ask aglatir, dert soyletir elbette.

Giderin giderin Bartin goriinmez,
Sisti bacaklarim yollar yoriinmez. (TCY; 54-55)

Yazarin diger bir eserinde ise firsat¢1 bir vergi memuru Nefiyle’den
kendisi hakkinda bir tiirkii sdylemesini ister. Kadin da onun i¢in sadece
beddua soyleyecegini diyince, memur sdylemesini ister. Bunun {izerine
once su dortliik soylenir:

Haciymis Kor Seytandan bulasi!

Bi sey demem benden beter olast!

Yedi yil ¢in, on yul sitma tutasi!

Aman Haci satma benim sipami!” (F; 56)

Bu dortliigiin ardindan kadin ikinci dortliigii sdylemeye baslar fakat 3.
misradan sonra kizan memur dortliigli tamamlatmaz:

Mevldam kaadir, ne sebepler yaratir;

Bir er yollar, elin-kolun baglati,

° Asar nizamnamesi veya Asar (Osilir) vergisi Osmanl Devleti doneminde tarimla ugrasan kisilerden alan
tiretilen tarim tirtinlerinin onda birinin devlete verilmesi esasinda dayanan bir vergi ¢esididir. Bu vergi 17 Subat
1925°te koylii tizerindeki yiikii hafifletmek ve tahsildeki haksizligi gidermek amaciyla kaldirilmustir.
(http://www.bilgilik.com/makale/tarih/osmanli_tarihi/asar_vergisi _osur _odev.html)
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Ziller takar, avrat gibi oynatir... (F; 57)

TCY’ de mani 6rneklerinin arasinda bir de mani formunda bedduaya yer

verilmigtir:

Al ¢epkenin yirtilsin,

Elin benden kurtulsun.

Altr ay sitma tutsun,

On yil dilin tutulsun (TCY; 53)

Bunlar haricinde halk edebiyatinin i¢inde sayabilecegimiz eserlerde

sikca kullanilan bazi deyim, atasozii, dua-beddualar sunlardir:

Tiirk yikilmayinca nallanmaz: Tirk’iin kullanilmas1 gerektigi, bunu
basarmak icin de onu zor duruma diisiirmek gerektigi anlatilan bir
sozdiir (F; 99, KK; 163).

Govde olasi: “Zibarast” (Kurt yiyesi, kurt diisesi de denilir.) (TCY;
35).

Kurt yiyesi: Karsidaki kiginin 6lmesini istemesi anlaminda bir beddua
(F; 108, KK; 8, 64, 84, 167 ...).

Ne mutlu, duru su icebilenlere!/Ne mutlu, aru su icebilenlere!/Ne mutlu
sulardan su segebilenlere!. Bu deyisler Mogsu koytinde su az ve kirli
oldugu i¢in séylenmis ve yayilmistir (TCY; 77).

Serre okumak/Serritahtiniz varsa: Seriata itaatinin varsa anlamina
gelmektedir. “Buna gore (serre okumak) da Seriata davet etmek; itaat
edilmezse isin ucundan ser ¢ikacagini ihtar etmek” anlamindadir (TCY;
134).

Saglicakla gidemez ol: Beddua (F; 54).

Yigit geldin, eli zilli avrat gidersin ingallah: Beddua (F; 54).

Ayaklart suya ermek: ‘ Akl1 bagina gelmek’ anlaminda bir deyimdir (F;
144).

Aslan siitii emmis olmak: Yigit kisiler i¢in sdylenen Gviicii bir deyim
(F; 230).

Sartolsun tuz-kil parast bile kalmadi elimizde!: Hi¢ paralarmin
kalmadigina dair yemin edilmektedir (KK; 22).

Hortlayasi: Sevilmeyen bir 6liinilin ardindan sdylenen beddua (KK; 24,
TCY; 22).
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3.2 Hayatin Doniim Noktalar

Folklorda ge¢is donemi olarak adlandirilan dogum, ¢ocukluk ¢agi,
stinnet, evlenme ve Oliim olgulan etrafinda olusan gelenekler agisindan
Anadoluolduk¢a zengin bir cografyadir. Gegis donemlerinde gecisi yasayan
kisinin topluma ve yeni statiisiine ¢abuk alismasi, “yalnizlik duygusuna
diisme[mesi]” acisindan bazi torenler diizenlenmektedir (Uysal-Giinay,
1990; 268).

Inceledigimiz eserlerde daha cok dogum-adlandirma, evlenme, askerlik
ile ilgili geleneklere rastlanmistir. Oliimle ilgili uygulamalar eserlerde
anlatilmamustir.

3.2.1. Dogum: Dogum, soyun devami ve ailedeki sayimnin artmasindan
dolay1 “giiclin artmast” anlamina geldigi i¢in toplumda genelde mutluluk
verici bir olay olarak kabul edilir (Ornek, 1995: 131).

Dogumun kolay olmast icin yapilan baz1 ritiiellerden KK’de
bahsedilmistir: Kocasmin elinin kirli suyunu igirmek, dogum yapan
kadinin basina Kabe ortiisti 6rtmek, dogum yapan kadina Kabe tasi ile su
icirmek, korucuya silah attirmak, olugun tipasin1 agmak suretiyle icindeki
suyu bosaltmak, imama “essela” verdirmek, dogum yapanin basinda Fatiha
okumak, ... (KK; 52).

Dogumdan sonra logusa serbeti ve ‘hdsmerim’ denilen tatli hazirlanmasi
adettendir (KK; 54). Her ikisinin de tatli olmasi dikkat ¢ekicidir.

Cocuk dogduktan sonra kulagina ezan okundugundan bahsedilir (KK;
55). Ancak nasil yapildig1 agiklanmamistir. Cocuk dogunca yumusak huylu
ve uslu olmasi i¢in ilk 6nce annesinin donu ile sarilir (KK; 56).

Dogum sonrasi1 gelen misafirler tarafindan bebege ve anneye “namerde
muhta¢ olmazsiniz insallah, Allah nazardan saklasin seni, sikint1 yiizii
gérmezsiniz insallah,...” gibi dualar edilmektedir (KK; 56). Bu ziyaretlere
“Omiirlii olsun” (KK; 57) ziyareti denilmektedir.

Dogumdan sonra gelen en 6nemli uygulama ad verilmesiyle ilgilidir.
Cocuga ad1 kulagma ezan okunarak verilmektedir ama belirttigimiz gibi
bu uygulama agiklanmamustir.

Eger evli ¢ift bir kimsenin yardimiyla evlendirilmislerse, ciftin ilk
cocuguna bu kisinin adini verilir. “Gofurun yardimi veya onayaklig ile
yuva kuran gengler ilk ¢ocuklarina goniil borcu olarak hep ‘Salih’ adim
veriyorlardi” (KK; 186).
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Yazarin eserinin Onsoziinde ifade ettigine gore Kurtulus Savasi
doneminde yorede dogan erkek ¢ocuklara ‘Kemal’ ad1 verilmistir (F; I'V).

Bir kisiye lakap verilmesi de adlandirilma ritiiellerindendir. Bese’nin
eserlerinde kisiler kendiisimlerinden ziyade lakaplariyla ¢agirilmaktadirlar.
Orn: Kitapta Fedim Kadin ‘Deli Kiz’ 1akabin1 su sekilde almistir: “Huyum
husum, davraniglarim erkeklerinkine benzediginden 6nce adim ‘Erkek
Kiz’a ¢ikt1. Bu ad zamanla Deli Kiz’a dondii. Kocaya varip ¢oluk ¢ocuga
karisinca da ‘Delikar1’ oldum” (KK; 14).

Ayni eserde Fedim Kadin’in kocasi ise Farsak olarak ge¢mektedir.
Bu lakap, 6grenmesi gereken bir ayeti siirekli ‘farsak’ olarak yanlis
okumasindan dolay1 Fedim tarafindan verilmis ve bu lakap asil adinin
oniine ge¢mistir (KK; 39).

Yazarin bir baska eserinde ise padisahi destekleyen Mili Miicadele
karsit1 giicler, Molla vasitasiyla padisahin ordusuna kursun atilmamasi
icin herkesin kendi parmagini kesmesini ferman etmislerdir. Komsu
koyde sadece Kir Mustafa isimli sahis bu fermana uymus, bundan dolay1
Parmaksiz lakabini almistir. Bu lakaptan dolay1 kdyiin adi da ‘Parmaksiz’
olarak kalmistir (F; 201-202, 208).

3.2.2. Evlilik

Toplumun ¢ekirdegi olan ailenin kurulusunda en Onemli etkinlik
evliliktir. “Her toplum ya da grup, kendi yapisina uygun evlenme bigimlerini
yeglerken, yapisina aykirt diisecek olanlar1 da onlemeye ¢aligmaktadir”
(Ornek, 1995: 185).

Yorede evliligin ilk adimi kiz istemektir. Bu gelenegin aslinin nasil
oldugu bu eserlerde anlatilmamistir ancak eserde civar kdyde yapilan
bir diigiinde bulunan kaymakamin annesi birbirlerine yakistiklar1 ve
birbirlerini sevdikleri i¢in Fedim yani Deli Ki1z’1 babasindan Farsak Efe
icin ister: “... Allah’in emri, Peygamber’in kavli ile kiziniz Fedimcigi
oglum Farsak Efe’ye istiyorum. Gorenler bu iki gencin birbirine ¢ok denk
distligiinii soyliiyorlar” (KK; 44).

Yorede evlilikler sadece kiz istemeyle olmamaktadir, ayrica
“oturavar’mak adetiyle de evlenilmektedir. Bu adete gore bir kiz sevdigi
gencin evine bohgasini alir gider ve o evde oturur. Bunun sonucu olarak
ya kiz ile geng evlenir veya kiz, kendi evine geri gonderilir. Inceledigimiz
eserde Ezime, kocasina varmamustir, oturavarmistir. “Bayiliyordu buna
koytin kizlar1. Ezimecik dahi O’na en ¢okgasi bunun i¢in varmisti. Varmisti
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degil, dokuz koylin bildigini sizden ne saklayim, babasi vermedigi i¢in
bohgasini kaptig1 gibi oturavarmist1” (KK; 83).

Kizistenilip alindiktan sonra s6z takilmaktadir. Hakk1 Kamil’in eserinde
once soz takilir. Bu adete bagl olarak Efe, Sarayli’ya s6z nisanesi olarak
besibirlik takar (F; 77). Ayn1 eserde s6z takma adetinden sonra nisan adeti
yer alir. Bu adet uyarinca Efe, Sarayli’ya nisan yliziigi takar (F; 78).

Eserlerden anlasildigina gore yorede genelde nisan, nikah, diigiin farkli
giinlerde olmaktadir. Fakat elimizde ki eserlerde gelenek disi oldugu
belirtilerek nisan ve nikahin ayn1 giinde veya nikéhla diigiiniin ayn1 giinde
yapilmasi durumlarina da rastlanilmaktadir: Halk istedigi i¢in Fedim ile
Farsak’in ayni giinde nisanlanip nikahlanmislardir (KK; 44). Keriman ile
Efe’nin oglu evlenirken Efe’nin oglu cepheye gidecegi i¢in onlarin nikah
ile diiglinlinlin ayn1 giinde yapilmasi teklif edilir (F; 155).

Diigiin daveti de 6zel bir sekilde yapilmaktadir: Diigiin sahibi veya
‘okuyucu’ denilen diiglin davetgisi elinde kirmizi balmumuyla gelir.
Bu, diigiine davet demektir. Eger balmumuyla gelen diigiin sahibiyse
bu ¢ok samimi bir davettir (KK; 25, 109). F’de ise diigline sadece
kendi koylerindeki halkin degil, komsu kdylerdekilerin de ¢agirildiginm
gormekteyiz (F; 156).

Yorede diiglin sahibi, efeleri diigiiniine ¢agirir. Bu adete gore efeler
gelirken diigiiniin masrafina da katkida bulunurlar: Yanlarinda yiyecek,
icecek, ¢algr takimi da gotiirtirler (KK; 109-110). Bu efeler diigiin evine
geldiklerinde evin tavanina ates ederler. Bu adetin uygulanmasi ev sahibinin
yillarca 6viing vesilesi olacaktir ¢iinkli diigliniin ¢ok gorkemli yapildigini
gostermektedir (KK; 110).

Diigiinde kiz almaya gelen erkek grubuna ‘seymen’ (KK; 182), kadin
grubuna ‘hake¢1’ (KK; 11) denildigini yine eserlerden 6grenmekteyiz.

Kiz evinin kiz1 almaya gelenlere ve diger davetlilere aksam yemegi
cikarmast da adettendir (F; 156). Fakat yemek faslindan once, gelen
segmenlerin hiiner gostermesi gerekmektedir. Bunun i¢in nisan atma
ve cirit oyunlari oynanmaktadir. Kitapta anlatildigina gére segmen basi
gotiirdiigli segmenlerin her seyinden Ozellikle de nisanciliklarindan
sorumludur bundan dolay1 segmen basi yaninda gotiirdiigli segmenlere
aticilik talimi yaptirir (KK; 184). Oynanan oyunlar genellikle ddiilliidiir.
Odiiliin biiyiikliigii ev sahibinin zenginligine baghdir. Inceledigimiz eserde
anlatilan diigiiniin yarigsmalarimin 6diilii altindir (KK; 29).

Eserde anlatildigina gore yapilacak yemeklerden biri olan ‘saraylr’,
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nisan atma oyunu sonucunda kirilan yumurtalardan yapilacaktir: “‘(...)
Bu yumurtayr vurun da Sarayliyr ve pesi sira gelecek yemekleri hak
kazanin’ (...) seymenler yemege oturmadan once li¢ ayakli bir ¢atala asili
yumurta veya yumurtalara nisan atarlar. Bu téren diigliniin sani-serefidir.”
(KK; 190-191). Nisan atma gelenegi sOyle anlatilmaktadir: “... seymenler
kafilesine katilarak yumurtaya nisan atmaya mecbursunuz. (...) Bundan
kagmak miimkiin degildir. Makbul olan yumurtay:r ilk atista vurmaktir.
Fakat bu kimi zaman miimkiin olmaz. Catali dikmek kiz tarafinin hakkidr.
Seymenlerin degil el siirmege, yamna gidip bakmaga bile haklar: yoktur.
Aksilige bakin ki, ¢atali tetige dokunan her aticimin kolayca vurabilecegi yere
dikmezler; azizlik olsun diye vakti, saati, giinesi hesaplayarak inadina ters
bir yere dikerler. Hatta yumurtanin doért bir yanmina goz alacak, 151k ciimbiisii
vapacak, piriltili seyler bile sacarlar. Hele Seytan’a uyup ta yumurtada kus
gozii bir delik agip igine bir bugday tanesi ativerdiler mi ortalik karavana ile
dolar. Hi¢ nimet kendini vurdurur mu?” (KK; 192-193).

Yemekten once eller yikanir, el yikanmasi i¢in génderilen ibrigi ortiilii
bir kiz getirir, bu kiza bahsis verilmesi de adettendir. Kiz fakirse yardim
toplanir (KK; 184). Diigiin yemeginde birkag¢ sofra hazirlanir. Bu da diigiin
sahibinin zenginligiyle ilgilidir. Gengler yemekleri elden ele aktararak
yemek sofrasini hazirlarlar. Yemeklerden once ¢orba ikram edilir, ardindan
keskek gelir. Keskekten sonra sarayli denilen yoreye has bir yemek sunulur.
Bu yemegin sonunda tatl olarak “meshur diiglin ascis1 Cevriye Hatun’un
tart1 helvas1” gelir (KK; 189-190, 192).

Bu y6renin diigiin adetlerine gore diigiinlerde kocek oynatilmaktadir. Kitapta
Sarayh gelin oldugu i¢in kdgekler tarafindan eglendirilecektir (F; 195).

‘Bas sagdighik’ gelenegine bu yorede de rastlanilmaktadir. Kitapta
Efe’nin bas sagdicligimi Tilki Mehmet Efe’nin yapacagindan bahsedilmistir
ancak bas sagdiclik gelenegi hakkinda bilgi verilmemistir (F; 144).

(13

Diigiinden sonra “... giivey gerdege girince gelinin ilk isi yere iki
namazlik (posteki seccade) sermek olur. Eslerin Diinya evine girmeden
ikiser rekat siikrendelik (siikraniye) namazi kilmalar1 adettendir” (KK;
131). Bu namazdan sonra ¢ift gelecekleriyle ilgili dua eder. Bundan
sonra esler birbirini ilk kez gorecektir. Glivey duvagi actiktan sonra kizi
giizelligiyle over ve kizi konusturmaya c¢alisir. Yorenin gelenegine gore
gerdege giren gelin damattan “sdyletmelik™ denilen hediyeyi veya bagisi
almadan konusmaz, yanlislikla konusursa giivey bu hediyeyi vermekten
kurtulur (KK; 132). Bu gelenekten dolayr gelin hediyeyi alincaya kadar
konugmamaya, giivey ise onu konusturmaya ¢alisir. Yazara gore bu oyunun
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cesitli sebepleri vardir: Oncelikle sdyletmelik degersiz ufak bir hediye
degildir: “Gelenek ¢cocugun adint koymustur: Yani bizagili inek’ O kadarina
giictintiz yetmiyorsa bir ¢ig diige ya da bir diige malag verirsiniz. Hazir
da malhniz yoksa parasini verin, zarart yok. Ug-bes disi koyun veya davar
da verebilirsiniz” (KK; 132-133). Hediye biiylik oldugu i¢in damat bu
hediyeyi vermekten kurtulmak i¢in ugrasir. Soyletmeligin bir diger sebebi
de daha once birbirlerini hi¢ gormemis olan eslerin birbirlerine 1sinmalarini
saglamaktir. Gelin sOyletmelik verilinceye kadar konugsmaz, bundan dolay1
aylarca konusmayan gelinlere rastlanilmistir. Gelini konusturmak giiveyin
oncelikli isi oldugu i¢in yorede gelini konusturmak icin tiirlii hileler
yapilmaktadir. Orn. Bese’nin anlattigina gore odayr ocakta ates yakarak
dumanla dolduran kocasina gelin yapilan isi tarif etmek zorunda kalmis
ve konusmustur (KK; 136). Ama genellikle gelinler bu adetle ilgili olarak
daha onceden uyarilmislardir. Evlenen kisilerden kadin dul, erkek genc ise
konusturma gorevi kadinindir (KK; 135).

3.2.3. Askerlik

Inceledigimiz eserlerde askerlikle ilgili yapilan uygulamalara ¢ok az
deginilmistir.

Kitapta anlatildigina gore yorede ‘Maarifle’ ilgili olmayan kdylerde
askerlik egitimi askerlik tecriibesi olan sahislar tarafindan verilmistir. Bu
egitim daha ¢ok diiglinlerde segmen olarak gitme adetiyle iliskilidir (KK;
181). F’nin 6nsdziinde ise koyde savasa gitmemek icin askerden kacanlara
ceza verildigi soylenmis fakat cezasi hakkinda bilgi verilmemistir. Yine
inceledigimiz eserde gecen bir baska gelenekte ise oglu askerden donen
aileler hayvan kesmektedirler (KK; 111). Bu torenin daha dnceleri var
olmadigi, Kore Savasi’yla birlikte ortaya c¢ikarak geleneklestigi ifade
edilmektedir. Yani oglunun askerden sag olarak donmesi serefine aileler
hayvan kesmektedirler. Bu adetin halen devam edip etmedigi konusunda
bilgimiz yoktur.

3.2.4. Oliim

Elimizdeki eserlerde oliimle ilgili uygulanmalara rastlanilmamistir.
Sadece KK’de gecen, Fedim Kadin’in esegi dliince yaktigi agit konuyla
iliskilendirilebilir (KK; 60-61).

3.3 Halk Bilgisi

Tiirkler ge¢misten giiniimiize pek ¢ok gelenek, gorenek, adet ve
torelerini yasatmaya devam etmistir.Bu gelenek, gorenek, adet ve toreler
halk bilgisini olusturur. Dolayisiyla halk bilgisi kavrami su basliklar:
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icermektedir: “Halk ekonomisi, hekimlik, veterinerlik, dini gelenekler,
takvim, hava tahmini ve hukuk” (Uysal-Giinay, 1990; 268).

3.3.1. Halk Ekonomisi

Eserlerde gecen koylerde baglica ge¢im kaynagi tarimdir, ancak
eserlerdeki zaman Cumbhuriyet’in ilk yillar1 veya daha 6ncesi oldugu i¢in
bahsi gecen koylerde tarim heniiz makinelesmemistir, tamamen doga
sartlarina baghdir: “Kdoylii harmana geleli bir aydan fazla olmus. Fakat,
hala harmandan ¢ikan yok. Egsmeden su si1zacak, ndbet gelecek, yayiklarini
dolduracaklar da harmanlarini sulayacak, yaylilarini1 sagacaklar, diigen
stirecekler! Sonra da uygun bir rlizgar eserse tinar savuracaklar” (TCY;
127).

Ekonominin tarima dayali olmasi niifusun 6nemini arttirmistir: “Besten,
altidan asag1 kog yigit barindiran ¢atilar barnakla gosterilecek kadar azdi.”
(TCY;95). Cok ¢ocuk sahibi olma, topraklarin kii¢iik parcalara boliinmesine
sebep olmustur. Yani miras kalan bir tarla en az 5-6 kisi tarafindan
paylasildig1 ve paya diisen tarlanin da yine en az 5-6 kisi tarafindan
bolistldiigl diisiintiliirse tarlalarin nasil kiigiildiigii agik¢a goriilecektir:
“Arazi ¢ok kiiciik pargalara ayrilmistir. En kabadayisinin tarlasi 50-60
dontimii gegmez. Bunlar da gayet daginik ve pargalanmis bir haldedir”
(TCY; 131). Ayrica topragin verimsizliginden dolay1 da yoksulluk vardir.
Koyliiler gelirlerini arttirmak i¢in ya arazilerini ¢ogaltma — ki bunu da
ormanlari tahrip ederek yapmaktadirlar - ya da gurbete calismaya gitme
yolunu tutmaktadirlar: “Topragin verimi azdir. Kurak yillarda biisbiitiin
azalir. Ormanlarin biteviye tahrip edilerek tarla yapilmasiin ve ahalinin
mithim bir kismmin rizkin1 gurbetlerde aramasinin asil sebebi budur.”
(TCY; 131). Ayrica ekonomi tarima dayandigi ve o donemde tarim heniiz
makinelesmedigi icin 6kiiziin dnemi kdy hayatinda gok biiyiiktiir. Okiize
‘velinimet’ de denilmektedir (KK; 81). Okiiziin 6liimii ailenin gegim
kaynaginin kurumasiyla es degerdedir: ... bir kosum okiizliniin kazaya
ugramasi bile bir aileyi yere serebilir” (KK; 165). Tarimin, hayati bu kadar
cok etkiledigi bir yerde elbette ki degirmenler de biiyiik nem tasir: “Ucan
kusla doner tas1 olan kdye yoksulluk girmez” ifadesinde yer alan “ucan
kus” ar1, “doner tag” da degirmendir (TCY; 58).

Devlet bu yorede tarimdan pek verim alinamamasindan dolay1, burada
tarim haricindeki gecim kaynaklarindan faydalanilmasini tavsiye eder.
Ornegin yorede aricilik yayginlastirilmaya calisiimakta (TCY; 61),
meyvecilik ve tavukculuk da desteklenmektedir (TCY; 132, 142) fakat
koyli meyve ¢abuk bozuldugu i¢in meyvecilige o doneme kadar ragbet
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etmemistir, tavukgulukta ise tavuklarla yeterince ilgilenilmedigi i¢in verim
alinamamuistir. Heyetin koyden ayrilmasindan sonra bu sartlarin ne yonde

PR

degistigi hakkinda bir bilgimiz yoktur.

Deli Fedim’in dayis1 toprag: diger koyliilerden farkl bir sekilde isledigi
su sekilde anlatilmistir: “Herkes ferk (nadas) edilmemis tarlalara bile
tohum atmaktan ¢ekinmezken o once ferkeder, sonra ikiler, sonra da i¢lerdi.
Tohumu dordiinciide atard. (...) gérenege uyarak haftalarca ¢ift siirmezdi.
Yilda 2-3 giin siirerdi” (KK; 12). Bu yontem koyde geleneklesmemistir.

3.3.2. Halk Hekimligi

Eserde gecen koylerde sagaltma isi ocaklarindir. Ocaklar, usta bir ocak
tarafindan yetistirildikten sonra ondan el alirlar. Ocak olmak i¢in ocak
soyundan gelmek sart degildir. Eserde bahsi gecen Giiveyen Kari, ocaklik
soyundan gelen Kavuklunun Hacer’den yani “tam gobekten” el almigtir.
Hatta hikdye anlaticisina gore “el veren kisi goniil rizasiyla el vermis
olmalidir ki ¢ibanlar, bu kadin uzaktan goériiniince cizlar” (KK; 145).

Eserde anlatilan diger bir hikdyede Kor Nefise denilen kadin kayalardan
tilki sesi geldikge, ipliklere diiglim atar. Diiglimlii bu iplikler anlaticiya
gore sitmaya birebirdir (KK; 140). Bu ipliklerin nasil kullanildigina dair
herhangi bir bilgiye rastlanilmamustir.

Kitaptaki bir bagka hikdyede ise ‘kara kabarcik’ denilen bir cesit
¢ibana ilag tarifi verilmistir: Sogan merhemi sicak olarak yaranin iizerine
konulur. Bu yaray1 sabaha kadar yumusatir. Yara yumusadiktan sonra,
sargl kaldirilir ve yara temizlenir. Temizlenen yaranin iizerine sicak kaz
pisligi konulur, bu ertesi sabaha kadar yaraya bas verdirir. Daha sonra
stitle kaynatilmig cimit 1apas1 yaranin lizerine konulur ve tizerine havanda
doviilerek inceltilmis cam ekilir. Bundan sonra yara gz goz olur. Geriye
yaranin ucunun delinmesi kalmistir. Yaranin ucu igne ile delinmez, ocak
kadina gore igne zehirlidir; yara, kara diken ile delinmelidir. Agilan yaranin
ucunda et varsa bu kez de iizerine et kapatilir. Bundan sonrasi “selamet”tir
(KK; 147, 149).

Yazarin diger bir eserinde 6liim dosegindeki hastayr sagaltmak icin
yapilan bazi uygulamalar tarif edilir: Kocasi 6lmek tlizere olan kadin
once hocaya gider. Hoca, 7 muska yazilmasi gerektigini, beklememesini,
kendisinin muska yazacagini soyler. Kadin evine geldiginde kocas1 ondan
esek kemresi serbeti ister. Kemre serbeti, esek gilibresinin 1slatilip suyunun
stkilmasiyla yapilmis bir ilactir, koyiin adetine ilag olarak gore i¢ilir (TCY;
117-118).



284

3.3.3. Halk inamslar

Islamiyet’e gére ‘hak’ yani dogru oldugu kabul edilen nazar inanist
bu yorede de yaygindir. Nazara karsi bir tedbir olarak karsidaki kisiden
‘Masallah’ demesi istenilir (KK; 188).

Yorede eskiden yagmur yagmasi i¢in yagmur duasmna ¢ikilirmis. Bu
torende Oncelikle kdyler arasinda biiyiik bir ziyafet verilir. Yemekten sonra
abdest alinip namaz kilindiktan sonra hoca dua kiirsiistine ¢ikar, Allah’a
yagmur yagdirmasi i¢in yalvarir. Bu dualarda en ¢ok Abdiilselim Efendi ve
Ali Efendi gorev almistir (TCY; 45). Bu sahsiyetlerin ¢esitli kerametlerine
eserde de yer verilmistir (TCY; 46-47). Yagmur duasina ¢ikildiginda Akinca
denilen yer de ziyaret edilir (TCY; 47). Yoredeki inanisa gore Akinca’da
yatan kigiler akincilardir ve agaci ¢ok severler. Bundan dolay1 buradan
agac kesenlere ¢esitli muziplikler yaptiklar1 yorede yaygin inaniglardandir.
Eserde Akincilarin yaptiklarina inanilan bazi olaylar nakledilmistir (TCY;
47-48). Bu inanisin bir benzerinin de Aleviler i¢inde yaygin olmasi dikkat
cekicidir.

Yazarin eserinde gecen bir diger inanis da Hizir inamisidir. Kitaptaki
kahramanlardan Deli Kiz zor bir durumda kalmistir ve uykuya yatarken
Hz. Hizir’1in yetismesini ister. Bunun lizerine Hz. Hizir gelir, kiz1 uyandirir
ve konusmaya baslarlar. Bu konusma boyunca Hizir’la ilgili dar zamanda
yetismesi (F; 10), kendi isine karisilmamasini istemesi (F; 14), dertleri
bilmesi (F; 15), Hz. Hizir’1n sag parmagini1 kemiksiz olmasi (F; 20), uzak
bir mekandan haber vermesi (F; 181), Hizir’in bagka bir yerde olan biriyle
konusmasi (F; 182) gibi bir¢ok inanisa rastlanilir.

3.3.4. Tore

Bu baslik altinda kdyde ortak olarak yapilan bazi igleri koydeki adetler
iizerinde agiklamaya calisacagiz.

3.3.4.1. imece

Imece koy iginde yapilan yardimlasmanm adidir. K6y muhtarinin
onciligiinde koy i¢indeki yardim mekanizmasi ¢alisir. Bu yolla 6zellikle
oklizii 6lmiis veya calisamayan ailelere yardim edilir. Bu yardim para
toplanmas1 seklinde olabilecegi gibi, yapilacak ise yardim seklinde
de olabilir. Eserde arabay1 ¢eken sakar dana uguruma yuvarlanip agir
yaralanmigtir. Muhtar, dananin sahibi i¢cin kdyden yardim toplar ve toplanan
paraya bir dana alir (KK; 165-168).

3.3.4.2. Misafir Agirlama

Koye gelen misafir kdy odasinda agirlanir. Bu gelenege gore misafir ne
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kadar ¢ok olursa olsun onlara hizmet etmek koyiin genglerinin gorevidir
(TCY; 36).

3.3.4.3. Salma Salma

Koyde ortak olarak kullanilacak bir yapi/hizmet icin verilecek para
biitiin kdyden esit miktarda toplanir, para toplama isine ‘salma salma’
denilmektedir. Eserde koOye okul yaptirilmasi i¢in para toplanmasi
gerekmistir fakat kdyli fakir oldugu i¢in muhtar salma salmamistir (TCY;
102).

3.4. Cocuklar ve Biiyiikler icin Oyunlar

Genelde zekd gerektiren, “dine, biiyiiye ve taklit esasina dayali”,
cesitli topluluklarda oynanan, “ara¢ gere¢ gerektiren” oyunlardir. Sadece
cocuklarin veya sadece biiytiklerin oynadig1 oyunlar oldugu gibi, her iki
grubun da oynadigi oyunlar vardir (Uysal-Gtlinay, 1990; 272). Bu oyunlarin
bazilar1 hayvanlar vasitastyla oynanmaktadir: Cirit gibi (Uysal-Giinay,
1990; 272).

Hakki Kamil’in eserlerinde cirit oyunuyla karsilasmaktayiz. Cirit
oyunu yore erkekleri tarafindan pazara giderken, yol {izerindeki genis
alanda oynanmaktadir. Ancak yoksulluk sebebiyle kdyde herkes at
besleyememektedir. Bundan dolayr da kadinlar uzun zamandir cirit
oynamamaktadir (KK; 14). Eserde anlatildigina gore cirit oynanmaya
baslamadan Once biniciler at {lizerinde hiiner gosterirler: Tek iizengi
iizerinde atin bir tarafinda sallanmak, iki ayag1 da tizengiden ¢ikararak atin
sirtinda uzanmak, at hizla kosarken ayaga kalkip atin {izerinde iki ayak
istiinde durmak gibi (KK; 30).

Cocuklara 7-8 yaglarinda ¢ok sevilen bir oyun olan ok atma 6gretilir
(KK; 182).

3.5. Halk Mimarisi

Konargdger Tiirk toplumunun mimarisi ¢adirlar tizerine kuruludur.
Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra yerlesik hayata daha hizh
gecmislerdir. Yerlesik hayata gecen Tirkler ge¢cim kaynaklarina ve
bulunduklart yerin iklim sartlarina gére degisik mimari unsurlar tagiyan
yapilar insa etmislerdir. Islamiyet’in etkisiyle evlerini ahsap yapan
Tirkler, ibadet yeri ve medreseleri daha dayanikli olan tastan yapmislardir.
Hayvancilikla ugrasan gruplar daha ¢ok iki katli evleri tercih etmislerdir.

Inceledigimiz eserlerdeki ydrenin ekonomisi genel olarak tarima
dayanmakla birlikte hayvancilikla ugrasan aileler de vardir. Bu sebepten
dolay1 eserlerdeki koylerde evler iki kathidir. Yazarin bulundugu kdyden
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yukartya dogru vadi boyunca ¢ikildik¢a kdydeki evler goriiliir. Bu evlerin
hepsi yore ormanlik oldugu i¢in ahsaptir (TCY; 57).

Koyde bir de mezarlik bulunmaktadir. Koy halki fakir oldugu igin
muhtar salma salmak yerine, okulu mezarligin ig¢ine yaptirmistir (TCY;
102).

3.6. Giyim Kusam

Anadolu insanmin giyimi ufak farkliliklarla aynidir. Kiyafetlerin
renklerinde ve motiflerinde yoreden yoreye farklilik goriilmektedir (Uysal-
Giinay, 1990; 272).

Inceledigimiz eserlerde giinliik kiyafetler hakkinda ¢ok fazla bilgi
verilmemistir. Ancak diigiin alaylarindaki segmenlerin kiyafetleri tarif
edilmistir: “... en agwr seyrencilik elbiselerini giyerlerdi. Bellerine Tosya
veya Trablus kusagr kusanmwrlardi. Seymenbast ile giiveginin Trablus
kusagindan baskasini  kusanmast ayip sayilirdi. Bacaklarda ¢izme
omuzlarda tiifek, boyunlarda tokali giimiis késtek olurdu. Bu késteklerin bir
ozelligi de seymen yiiriiyiisii iycabina gore yaylanip dogruldukca kdstegin
saga sola yalpa vurmasi, cakali yiiriiyiise biraz daha caka katmasi idi.
Seymenler boyunlarina alli-giillii, ipekli kefiyeler de takarlardi. Fakat
gilivegininki hepsinden biiyiik ve gosterigli olurdu.” (KK; 182).

Eserlerde kadinlarin pestamal kusandiklarindan bahsedilmektedir.
Kadinlar genelde pestamali tek tipte kusanirlar fakat baz1 kadinlar Istanbul
bi¢imi pestamal kusanmaktadir. Bu kadinlarin hemen hepsi Hac1 Bekir
sekerci kalfasi olmalartyla 6giiniir (TCY; 63). Eserde Istanbul bigimi
pestamal kusanma ac¢iklanmamustir.

Yazarin belirttigine gore yorede giinliik hayatta kadinlar carsaf ve ya
zar biirlinmezken diigiine ‘hak¢r’ olarak giderken zar biirlinmektedirler
(KK; 11).

Inceledigimiz diger bir eserde ise efenin ydreye Ozgii giyinisinin
ana hatlar1 verilmistir: “Efe 'nin elinde sapt giimiis savatl sik bir kamgi,
bacaklarinda ipek gibi ince bir ¢izme, basinda posu, omuzunda sagaklari
gogstine dogru sarkan ipekli, alaca bir kefiye vardwr. Efemiz, nar kirmizist
camadan yelegi, boyundan takilma tokalakl giimiis kostegi, igcinin kirmizi
atlastan astar: goriilsiin diye, yeni ¢apkinca kivrilmis saltasi, dort gozlii
silahligi, bunu alt yanmindan saran giir sagakli Trablus kusagi, belindeki
kamasi, sedef sapli tabancast ile ¢ok sik ve zengin bir efe kiligi 6rnegi ...”
(F; 238-239).

3.7. El Sanatlan

Halv/kilim/kumag/havlu dokuma, 6rgii/oya 6rme, yazmacilik, kasikeilik,
tas islemeciligi sanatlarina Anadolu’da yaygin olarak rastlanilir (Uysal-
Giinay, 1990; 273-274).
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Inceledigimiz kitaplarda el isi ile ilgili tek ornek vardir: Koydeki
kadinlar bos vakitlerinde ¢orap 6rmektedirler (F; 60).

3.8. Mutfak

Tiirkler Orta Asya’dan Anadolu’ya gelirken kendi mutfak kiiltiirlerini de
getirmislerdir. Ancak Anadolu’ya gelirken iligkide bulunduklar kiilttirlerin
mutfaklarindan da etkilenerek Anadolu’da ¢ok zengin bir mutfak kiiltiirii
olusturmugslardir (Uysal-Giinay, 1990; 274).

Bese’nin eserlerindeki koy halki ¢ok fakir olmasindan dolay1 ‘kaba
tahal ekmegi’ dedikleri bir ¢esit ekmegi yemektedirler (TCY; 70). Yorede
en ¢ok yenilen yiyecekler kaba tahal ekmegi ve kiil ¢oregi, en cok tiiketilen
icecekler ise su ve kiran eksisidir (TCY; 79). Bu yiyeceklerin ve icecegin
tarifleri verilmemistir. Kitapta tarifi verilen tek yemek ‘Sarayli’dir: *
sofraya Sarayli seref verir. Bu bildigimiz soganli yumurtadir. Sogan
tereyaginda hafifce penbelesince tizerine taze yumurta kirilarak kararinda
pisiriliv. Sogan o sekilde dogranip borttiiriiliir ki hem yumugsak olsun, hem
de yinirken ¢itir ¢itir etsin. Boylesini yapmak her kadinin harci degildir”
(KK; 189-190).

4. Sonuc¢

Hakki Kamil Bese, Cumhuriyet donemi yazarlarindan olup, Kastamonu
dogumludur. Yazarin eserlerinde Kastamonu’nun Arag¢ ilgesine baglh
koylerdeki halkin yasayisi, gelenekleri, adetlerine sikca rastlanmaktadir.
Eserlerde folklorik unsurlarin bu kadar yogun kullanilmasimin sebebi
Bese’nin Anadoluculuk akimina mensup olmasidir. Anadoluculuk akimina
dahil olan yazarlar, Mehmet Kaplan’in da belirttigi gibi Anadolu’ya
edebi bir gozle degil, siyasi, felsefl, ilmi bir gozle bakmaktadirlar. Bu
yazarlar eserlerinde gozlemledikleri olaylari/durumlart bu dogrultuda
yansitmaktadirlar. Hakki Kamil Bese de eserlerinde tasvir yapmak yerine
bulundugu koyiin ve kdydeki insanlarin durumlarini aktarmistir. Yazarin
eserlerinde yorenin agiz ozelliklerinin yer almasi ve sdylenen bir tiirki
veya maninin hemen not edilmeye caligilmasi bizde eserin derleme oldugu
havasin1 uyandirsa da bu, yazarin goérdiiklerini ve duyduklarini birebir
aktarma endigesinden baska bir sey degildir. Yani Bese’nin eserlerini
yazma gayesi halkin hayatini tam ve dogru yansitabilmektir.

Folklorik malzemeyi siniflandirmakta Ahmet Edip Uysal ve Umay
Gilinay’n tasnifinden faydalanilmistir. Ancak bu tasnifteki halk danslari,
seyirlik oyunlar, halk miizigi ve belirli glinler maddeleriyle ilgili malzemeye
rastlanmamustir.

Metinlerde ozellikle halk edebiyatt ile ilgili zengin malzeme
bulunmaktadir. Eserlerde agit, tiirkii, mani, bilmece ve destan 6rneklerine
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yer verilmigtir. Halk edebiyat1 ile ilgili metinler manzum agirliklidir.
Mensur halk edebiyati 6rnekleri bulunmamaktadir. Eserlerde ydredeki
adetlerle, 6zellikle dogum ve evlilik ritiielleriyle, ilgili genis ve detayli bilgi
yer almaktadir. Eserlerde aktarilan gelenek ve halk edebiyati metinleri yore
agzi ile kayda gecirilmistir. Bu da belirtildigi gibi yazarin halk hayatini
olabildigince i1yi yansitma kaygisindan ileri gelmektedir.
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