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MIKHAIL NUAYME VE CEMIL MERIC’IN
DENEMELERINDE DOGU-BATI KONUSU

AYTAC, Bedrettin
TURKIYE/TYPLUUS

OZET

Mikhail Nuayme ve Cemil Meri¢, denemelerinde Dogu-Bati konusunu
ele almis Liibnanh ve Tiirk yazarlardir. Mikhail Nuayme, bu baglamda
Dogu uygarliginin hayal ve ruh yoniinden Batidan zengin oldugu, bunun da
onu Bat1 karsisinda daha gii¢lii yaptigi, ayrica Dogunun Batiya bir¢ok sey
verdigi, bugiin Bat1 uygarliginda bir duraklama oldugu, insanliga 6nderlik
misyonunu yeniden Dogu’nun iistlenecegi, bu baglamda Arap diinyasinin
da yapacagi seyler bulundugu, Hint diisiincesi ve felsefesinin 6nemi,
Bat1 ve Dogu’nun insanligin iki yarist oldugu ve bunlarin tarih boyunca
stirekli etkilesimde oldugu gibi noktalara deginmistir. Cemil Merig de,
Dogunun gelismis bir ruh ve hayal hazinesine sahip oldugu, bunu akilla
en 1yi sekilde bagdastirdiginmi belirtir. 18. ve 19. yy.larda Batili bilim ve
kiiltiir adamlarinin Hint kiiltiir ve diisiincesini kesfetmesi ve etkilenmesi
tizerinde durur. Hint’i anlamadan Avrupa’nin anlagilamayacagini belirtir.

Anahtar Kelimeler: Mikhail Nuayme, Cemil Meri¢, Dogu-Bati,
Modern Tiirk Edebiyati, Modern Liibnan Edebiyati.

ABSTRACT

Mikhail Nuayma and Cemil Meri¢, who are Lebanese and Turkish
authors, respectively deal with the question of the East and West in their
essays. In this context, Mikhail Nuayma asserts that the Eastern civilisation
is richer than that of the West from the point of imagination and the spiritual
life and which makes it more powerful compared with the West. He also
underlines that the East has made a large scale of contribution to the West
throughout the history and the Eastern world has a capacity to help the
West for certain respects. Nuayma also expresses that the East and the
West have made mutual impacts on each other. Similarly, Cemil Merig, the
Turkish essayist has close views to Nuayma’s. However, he gives more
importance to Indian thought and literature and underlines that it would be
possible to understand the West correctly without studying the East.
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Dogu-Bati konusu, yaklasik ayn1 donemlerde eser vermis, 20. yiizyil
Arap edebiyatinin kisa hikaye, deneme, siir alaninda 6nemli isimlerinden,
Mikhail Nuayme (1889-1988) ve 20. yiizyil Tiirk edebiyatinin 6nde gelen
deneme yazarlar1 ve fikir adamlarindan Cemil Meri¢ (1916-1987)’in,
denemelerinde lizerinde durduklari bir konudur.

Dogu ve Bati kiiltiirlerinin bulugsma noktalarindan Liibnan’da dogmus,
ilk ve orta 6grenimini Liibnan ve Filistin’de, liniversite egitimini Rusya
ve ABD’de almis, ABD’de, Arap yazarlarin olusturdugu, er-Rabita el-
Kalemiyye (Kalem Bagi) adli edebi gruba katilmis, bir siire Fransa’da
yasamig ve gogmen Arap edebiyati el-mehcer grubuna dahil Hiristiyan bir
yazar olan, kendi kiiltiirinlin yanisira, Bat1 kiiltliriinii ve diinyasin1 da
tanimis Mikhail Nuayme’yi mesgul eden konulardan biri de, dogal olarak
Dogu-Bat1 konusu olmustur (Mikhail Nuayme i¢in bkz. Brockelmann,
1942: 471-477).

Nuayme’nin, Dogu-Bati konusunu ele aldigi denemelerinde {lizerinde
durdugu noktalardan biri, Dogu uygarliginin esas giiciiniin ruh ve hayal
unsuru oldugu, Bati’nin bunlardan biiyiik 6l¢iide yoksun oldugudur.

Nuayme’ye gore, Bati’da c¢esitli uygarliklar olmakla birlikte,
aslinda hepsi de akil temellidir. Dogu uygarlig1 ise, cesitli uygarliklar
barindirmakla birlikte, hayali , ruhu esas alir. Ona gore hayal, bizim
somuttan soyuta yilikselmemizi saglayan sihirli bir merdivendir, akil
ise bunun basamaklarindan biridir. Akil inatgidir ve gozle goriilmeyeni,
kulakla duyulmayani kabul etmez (Nuayme, 1988b: 50,52).

Nuayme, Dogu’nun hayal giicii ile, yiikseklere ¢ikip oradan hayati
parca parca degil, timiiyle gorebildigini, hayati bir biitiin halinde giizel
olarak gordlgiinii, par¢alanmayan, boliinmeyen bir ruh veya hayal
olarak gordiiginii ifade eder. Nuayme, Dogu’nun bu hayal veya ruhun
sesini, Sina daginin tepesinde “Ben senin Tanrin Rabbim...Benden baska
Tanrin olmasin” derken ve ona ancak somut seylere inanan akla teslim
olmay1 yasaklarken duydugunu belirtir. Nuayme, Dogu’nun hayal ve ruh
zenginliginin Upanisadlarda , 6zellikle Bhagavad Gita’daki Prens Arguna
ile Tanr1 Krisna arasindaki konugmalarda, Buda’nin evrensel benlik ve
Nirvana hakkindaki konugmasinda, Laotso’nun “Tao” ve “Tih” diinyas1
arasindaki gidis gelislerinde, Hz. Isa’nin “Baba”y1 ve “Gokyiiziiniin
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Hiikiimranlig1”n1 miijdelemesinde, Hz. Muhammed’in “Allah’tan baska
Tanr yoktur.” diyerek taniklik etmesinde en yiiksek zirvelerine ulastigini
vurgular (Nuayme,1988b: 54, 55).

Yine Nuayme, Batinin Dogu diinyasinin sadece aklin1 somiirebildigini,
teknik araclartyla onun hayaline ulasamadigim ifade eder (Nuayme,1988: 56).
Nuayme, bu hayal ve ruh zenginligini Dogu’nun Bati’ya kars1 en biiyiik
istiinliigii olarak sunmaktadir. Nuayme, Dogunun hayal giiciiniin istiinligt
konusundaki goriisiinii soyle bir 6rnekle aciklar:

“Eminim ki, bir giin Buda’ya Ey Gutama, biz bir alet kesfettik, onunla
Everest’in tepesine uguyoruz desen ne derdi? Herhalde soyle derdi: Senin
bu aletinden bana ne? Ben hayatin tepesine-Nirvana’ya- ne tahtadan, ne
de demirden yapilmis iki kanatla u¢tum ve onun motoru da, yalnizca
benim hayalimdi. Ya da Isa’ya Ey Meryem’in oglu, biz dyle isimnlar
kesfettik ki, onunla insan bedenindeki hastaligin yerini buluyor ve tedavi
ediyoruz. desek, sOyle cevap verirdi: Sizin 1sinlarinizdan bana ne? Ben,
goriinmeyen 1ginlarla, hayalimin 1sinlariyla hastalifi goriiyor ve tedavi
ediyorum”(Nuayme, 1988b: 57).

Nuayme, Bati uygarliginin, kendisinden onceki akla dayanan diger
uygarliklarin yaptig1r gibi, maddeye, somut olana énem verdigi, bunun
da bedensel arzu ve istekleri artirdigi, sonucta hem beden hem de ruh
icin Oldiiriicii oldugu, insanlara mutluluk saglamadigi goriisiini dile
getirmektedir (Nuayme, 1988b: 58).

Nuayme’nin bu baglamda altin1 ¢izdigi bir husus da, hayal ve inang
yoniinden zayif oldugundan dolayi, Batinin Dogunun giicliiliigiini
kavrayamadigidir. Ona gore, zayif, hakkini gii¢ ile alacagina inanan,
ancak giicii olmayandir. Giiglii olan, giiciiyle birlikte hayali de olan ve
bu hayaliyle hakkin kili¢la alinip verilmeyecegini bilen kisidir. En zayif
olan ise giicli olan, ancak hakkin baltayla kirilmayacak, topla boyun
egdirilmeyecek bir sey oldugu bilgisine sahip olmayan kisidir. Bundan
dolay1 bugiin Dogu zayiftir, ancak Bati1 daha zayiftir. Yalnizca maddeyi ve
akli esas alan Batinin Doguyla kars1 karsiya gelmesinde ona zarar vermesi
miimkiin degildir (Nuayme, 1988b: 59).

Mikhail Nuayme, Dogu ve Bati arasinda en 6nemli fark olarak, Dogunun
kendinden {stiin ilahi bir gilice teslim olmasi, evreni kusursuz olarak
gormesi, Batinin ise kendi giiciine giivenmesi ve evrende kusurlar gorerek
onu diizeltmeye ¢alismasint belirtmektedir. Ona gore, Dogunun hayat ve
olim giicleri karsisinda zayifligin1 kabullenmesi onun iistiinliigli, Batinin
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ise bu giicler karsisinda giiciiyle kibirlenmesi ise Batinin zayifligidir.
Nuayme, bu noktada Batiy1, denizin sirlarimi ¢oziip onu diizeltmeye
calisan bir baliga benzetmektedir (Nuayme, 1989b: 58).

Nuayme’nin iizerinde durdugu bir baska nokta, Dogunun Batiya
verdikleridir. Batinin Doguya bir¢ok seyi bor¢lu oldugu ve Dogudan
aldiklar1 alinsa, geride fazla bir seyin kalmayacag1 goriistinii savunur:

“Bati  medeniyetinden, Dogudan aldiklarin1  ¢ekip ¢ikarsan,
geride, dis1 altinla siisli, i¢i ise kemik ve kurtlarla dolu bir mezar
birakirsin”(Nuayme, 1989b: 60).

Nuayme’ye gore, Dogu’nun nesiller 6nce inanci ve ruhi deneyimleriyle
anladig1 seylere Bati bugiin mikroskobu ve teleskobu ile ulagsmaya
caligmakta ve Dogunun 6nceden ulastig1 sonuglari cilalayarak, sanki yeni
seylermis gibi sunmaktadir (Nuayme, 1989b: 58). Yine, Bati diinyas1 i¢in
en 6nemli eser olan Kitab-1 Mukaddes’in de, Dogunun Batiya hediyesi
oldugunu ifade eder ve durum bdyleyken, Dogunun Batidan yardim
beklemesinin yanlis olacagini séyler (Nuayme, 1989b: 58,60).

Nuayme, Dogu’nun Bati’ya verdigi diger bir seyin de, insani, ahlaki
nitelikler oldugunu sdyler. Ona gore, ilk defa insana hakim olan ve onun
ilahi kaynagini ve semavi gayesini ilk kabul eden ve hayvani i¢ giidiileriyle
miicadeleye ¢agiran ilk defa Dogu olmustur. insana, ilk defa kendinden
nefret edenleri de sevmeyi, zayifa acimayi, komsusuyla iyiligini, parasini
paylasmay1, kendini dizginlemeyi, kizmamay1, isyan etmemeyi, arzularina
teslim olmamay1, bu giin ve bu diinyanin 6tesine bakmay1, insana yukaridan
bakmamay1, onu kiigiik gormemeyi, Tanriy1 babasi ve insanlar1 da kardesi
kabul etmeyi 6greten ilk defa Dogu olmustur (Nuayme, 1988a: 29, 30).

Mikhail Nuayme’nin Dogu-Bat1 konusu baglaminda tizerinde durdugu
temalardan bir digeri de, Dogu ile Batinin etkilesimidir. Nuayme, Dogu ile
Batinin tarih boyunca siirekli iliskide ve etkilesimde bulunduklarini ifade
etmektedir. Bunu, dogada nasil ¢icek tozlarinin dollenmesi ile bitkilerin
neslinin devamlilig1 saglaniyorsa, agaclarin asilanmasi ile daha kaliteli
agag tiirleri elde ediliyorsa, bu her iki diinya arasinda da benzer sekildeki

etkilesimle yeni fikirlerin ve gelismelerin ortaya ¢iktigini ifade etmektedir
(Nuayme,1988b: 160).

Ona gore, bu etkilesimde dini mesajlar Dogunun Batiya en biiytik asis1
olmustur. (Nuayme,1988b ;159) Nuayme, bu etkilesimde biiyiik katkiy1
yapanin Dogu oldugunu, Dogunun katkilar1 olmasa Bat1 uygarliginin da
olamayacagini ifade eder:
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“Eger Cin ve Cin’in diislinsel tiretimi olmasaydi, Hint ve Hint hayalinin
asis1 olmasaydi, Iran ve Iran sanatinin giizelligi olmasaydi, Araplar ve Arap
zihninin keskinligi olmasaydi, Misir ve Misir Firavunlarinin uygarligi
olmasaydi, Bat1 da, Bat1 uygarlig1 da olmazdi. Sunu belirtmemiz bile yeter
ki, Kolomb’un gayesi, Hindistan’a ve Hindistan’1n hazinelerine ulagmakt1”
(Nuayme, 1988b: 160).

Nuayme, bir zamanlar giicliniin, maddi ve manevi tiretiminin dorugunda
olan Dogunun, zamanla durgunlastigini, kisirlik i¢ine girdigini, bunun
ardindan Bati’'min Dogu’ya hiikkmedip onu somiirdiigiinii ifade eder.
Ancak Batinin yaptig1 bu somiiriiniin de, de farkinda olmadan Dogu’ya
katkilar1 olmusg, Bati diinyasi Dogu’ya yeni as1 ve tohumlar vermistir.
Somiirgecilik, zararlarinin yani sira, Dogu’nun edebiyat, sanat , siyaset,
ekonomi ve bilim alanlarinda uyanip silkinmesini saglamistir. Nuayme,
boylece insanligin iki biiylik yarisi olarak adlandirdig1 ve bir terazinin iki
kefesine benzettigi Dogu ve Bati arasinda bir kaynasma ve dengelenme
oldugunu ifade eder (Nuayme,198 b: 161).

Nuayme’nin iizerinde durdugu bir baska konu, Bat1 uygarliginin artik
zayifladigi ,bocaladig ve ¢okmek tizere oldugudur. Clinkii Bati uygarliginin
yaptig1 cesitli katkilar ve sagladigi gelismeler olmakla birlikte, yalnizca
akl gelistirmis, kalbi gelistirmemistir. Insanlig1 yeniden dogru yola davet
misyonunu, Dogu diinyasinin iistlenecegini diistinmektedir. Nuayme’ye
gore, diinyaya gonderdigi tiim dinler ve 6gretilerle insanin kalbini iyi yonde
gelistirmeyi hedefleyen, onu yliksek amaglara ¢agiran Dogu, bu gorevi
bugiin de yerine getirme giiciine sahiptir. Nuayme, diinyanin, yeniden
canlanan Dogunun mesajin1 anladig1 zaman kurtulus yoluna gireceklerini
distinmektedir:

“Onlar yiiriidiikleri hedefin yiiceligini anladiklarinda, 1k, renk, dil,
mezhep farkliliklar1 onlara engel ve ayakbagi degil, yardimci olacaktir.
Yerytizii, herkese ait bir mirastir ve herkesin iyiligine kullanilmalidir.
Insanin en biiyiik iyiligi, nefret etmesi yerine komsusunu sevmesidir”
(Nuayme, 2000: 68).

Nuayme, diinyaya bilgeligin yayildig1 yer olan Hindistan’in diinyaya bu
uyanisinda yine 6nderlik edebilecegini ve Arap diinyasinin da bu iilke ile
dayanisma iginde olmasi gerektigi diisiincesini savunmaktadir (Nuayme,
2000: 69).

Nuayme’nin degerlendirmesinde, Dogu’daki diisiince sistemleri i¢inde
Hint diislincesinin énemli bir yeri bulunmaktadir. Vech Bliza (Buda’nin
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Yiizii) baslikli denemesinde, Buda’nin felsefesine hayranligini dile
getirir:

“Ey 151k veren ve dogru yolu gosteren, beni de su sekiz dalli yoluna
girmem i¢in aydinlatsan ve dogru yolu gdstersen: Dogru inang, dogru
azim, dogru s6z, dogru is, dogru gecim, dogru gayret, dogru diisiince,
dogru i¢ diislincesi” (Nuayme,1989b: 11).

Gandi tizerine yazdigi, “Gandi Damirtis-Sark el-Musteykiz” (Gandi,
Dogunun Uyanan Vicdani) basliklt denemesinde, Gandi’nin, Hinduizmin
kutsal kitaplarindan Upanisadlarda yer alan gériislerle incil’de bulunan
goriigler arasinda, farkli sekillerde ifade edilmis de olsalar, benzerligi
kesfettigini ve bundan etkilendigini ifade eder. Her iki kitap da, her seyi
kusatan evrensel bir varlig1 kabul etmekte, bu her seyi kusatan varliga
ulagsmak icin kisisel benligi yenmek amaciyla nefsin dizginlenmesini ,
insanlar1 tiim diger insan ve yaratilmiglara baglayan giiclii bagi kesfetmeye
gotiirdiigiinii, bundan dolayr da, hem Hindu, hem de Hz. Isa’nin
ogretilerinde kotilige iyilikle karsilik verme, kotiiliige iyilikle karsi
koyma, canli varliklara eziyet etmemenin temel tas1 olusturdugunu belirtir.
Gandi’nin, bu goriislerden hareketle, tilkesindeki somiirge yonetimine
karsi, silahsiz inang, sevgi ve fedakarlik giicliyle yaptigi miicadeleden
ovgliyle bahseder ve bu direnis karsisinda somiirgecilerin yenildigini ifade
eder (Nuayme, 1989a: 111-117) Nuayme, Dogunun uyanisinda Gandi’nin
roliinii su sekilde dile getirir:

“Evet. Dogu uyanmaya baglamistir. Onun uyanigindaki en biyiik pay
da Gandi’ye aittir. Bu, diinyada yeni bir glin dogumunu haber veren bir
uyanistir”(Nuayme, 1989a: 117).

Nuayme, Dogunun tarihten gelen bu ylice misyonuna ihanet
etmeyecegini, bu emanetini su anki kusaklar gormezden gelse ve yerine
getirmekte tokezlese de, sonraki nesillerin bunu yerine getirecegi inancini
ifade etmektedir (Nuayme, 1988 a: 31).

Nuayme, Dogunun gerceklestirecegi bu uyanis ve gelisimde, sahip oldugu
tarihsel birikim ile, su anda bir durgunluk i¢inde olsa da, Arap iilkelerinin de
bir katki saglayacagi diistincesindedir (Nuayme, 1988b: 117).

Nuayme’nin iizerinde durdugu bir diger nokta, bugiin devletler ve
devletgiklere boliinmiis olan insanligin bir giin mutlaka tek bir devlet
halinde birlesecegi ve buglin komsusunun zararina siyasi, ekonomik,
milli ¢ikarlar1 korumak i¢in harcanan cabalarin, yerini yapici ¢abalara
birakacagidir (Nuayme, 1988a: 190).
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Fransiz Dili ve Edebiyati alaninda yiiksekdgrenim goren, Fransizca
hocaligi yani sira istanbul Universitesi’nde Sosyoloji Béliimiinde ders
veren, kendisini, yazar ve hoca olarak, baslica isini de diisiinmek ve
diistindiiklerini cemiyete sunmak olarak tanimlayan (Meri¢, 1996: 2),
agirhikli olarak kiltlir sorununu ele alan Cemil Meri¢’in Dogu-Bati
konusu baglaminda iizerinde 6nemle durdugu noktalardan biri, Dogu’nun
gelismis bir ruh ve hayal hazinesine sahip oldugu ve bunu akilla en iyi
sekilde bagdastirabildigidir. Bu goriislerini sdyle dile getirir:

“Bati, viicudun faaliyetleriyle ruhunkileri birbirinden ayirmaya
calismisti. Daha dogrusu birbirine kapali iki diinya olarak diistinmiistii
onlar1... Tekniklerine, pratik hayatina istikamet veren bu davranis. Bati,
maddi diinyayla manevi diinya arasindaki siirekliligin farkina daha diin
varabildi. Psikiyatrinin, psikanalizin, psikosomatik tibbin gelismesini
bekledi bunun i¢in. Bu anahtar1 yeni saniyor, kullanmasini beceremiyor
pek. Asya asirlardan beri ustaca kullanmis onu. .. Insan viicudunun yeniden
kesfi, insan ruhunun da yeniden kesfi olacaktir. Batinin bu konuda rehberi:
Dogu” ( Merig, 1994: 25).

Cemil Meri¢’in de Dogu uygarliginda esas aldigr ve ilgisinin yo-
neldigi yer Hint’tir. Hint’i anlamadan Avrupa’nin da anlasilamayacagini
ifade eder. Avrupa’da 17. yiizyildan baslayan, ancak 18. ve 19.ylizyilda
hizlanan Hint incelemelerine , bunlarin Batinin zengin Hint edebiyati ve
diisiincesini Avrupa’ya tanitmaktaki roliine yer verir. “Endiyanizm” olarak
adlandirdig1, Avrupa’daki bu Hint ilgisinin onciileri olarak William Jones,
Colebrook,Wilkins ve Wilson‘u anar. Bu kisilerin , Sanskritgenin saheser-
lerini, Bhagavad-Gita (1784), Hitopadesa (1787), Sakuntala (1789), Gita
Govenda (1792)’y1 kendi dillerine aktardiklarini, Bati’y1 bu zengin diin-
yayla tanistirdiklarin1 ifade eder (Merig,1994; 39,43, Sakuntala i¢in Bkz
Kalidasa, 2005). Batida, Hint edebiyat1 ve diisiincesinden yapilan bu ¢evi-
rilerin ardindan, Hint’e biiytik bir hayranlik olustugu ve 19.yy. Bati edebi-
yat1 yazarlariin Hint’e yonelisi lizerinde durur. Bunda, Avrupa aydinlari-
nin bir aray1s icinde olmalarinin da etkisi oldugunu vurgular. Bununla ilgi-
li olarak, tarih¢i Quinet’in 19. yiizyilda Avrupa’daki susamishigi, “Avrupa
yorgun bugiin. Ingiltere’yi, Almanya’y1, Fransa’y1 dolasm. Soluk soluga
insanlar goreceksiniz. Higbirinin yasadigi anla ilgisi yok. Hepsi de adi bi-
linmeyen bir hayal pesinde. Homeros, Dante, Shakespeare.... Bu simarik
zekalar1 doyuramiyorlar artik. Bize yeni kaynaklar lazim diyorlar, manevi
¢oliimiizde kana kana igecegimiz kaynaklar. Ve kayaliklardan taptaze bir
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ilham siiri fiskiriyor: Hint siiri” sozleriyle ifade ettigini belirtir (Merig,
1994: 66).

Cemil Merig, Ingiliz, Alman, Fransiz edebiyatinda Hint edebiyatinin
etkisinden bahseder. Cagdas Amerikan diisiincesinde Hind’in de biiytik
payt oldugunu ifade eder. Emerson(1803-1882) ’un bir konusmasinda,
‘Gonliinde ne kadar dogruluk varsa, o kadar Tanr1’dir insan. Biitiin varliklar
ayni ruhun, aymi 6ziin eseri. Her tecellisinde ayri bir ad tagir bu ruh, her
tilkede baska bir isim alan deniz gibi. Bazen ask deriz ona, bazen dogruluk,
bazen bilgelik’ diyerek Atman-Brahman inancini hatirlatan goriis ileri
stirdiigiinti ifade eder (Merig,1994: 45). Hint olmasa Schopenauer’in de
olmayacagini, Hint diisiincesinden beslenmeyen bir tek Alman diisiiniirii
olmadigin1 belirtir ve bunlar arasinda Heine, Novalis, Holderlin, Riickert’i
sayar (Merig,1994: 54). Yine, Bhagavad Gita’y1 aslindan okumak i¢in
Sanskritge Ogrenen ve Hint edebiyatinin bircok eserini Almancaya
kazandiran, dilbilimci Wilhelm von Schlegel’in 1808’de yayinladigi Hint
Dili ve Bilgeligi adli eserinde biitiin inanglarin, biitiin diistincelerin kokii
Hint’tedir. Avrupa’nin yarattig1 en yiiksek felsefe olan Yunan idealizmi bile
Dogu idealizmi yaninda, her an sdnecege benzeyen titrek ve zavalli bir
1s1ktir” ifadesini nakleder (Merig, 1994: 56).

Merig’e gore, Hint edebiyatinda hayalin 6nemli bir agirlig1 vardir. Hint
edebiyatinda nazma gore nesir azdir. Gramer ve tip kitaplar1 bile genelde
manzumdur. Hintte hayalin, eski Yunan’da zekanin gelismis oldugunu
sOyler (Merig,1994: 49).

Cemil Meri¢’in iizerinde durdugu bir diger husus, giiniimiizdeki ¢ogu
batili filozoflarin kurtulusu Doguda aradigi, Avrupa’nin Dogu edebiyatina
6zlem duydugu, Doguyu kucaklayamayan bir hiimanizmanin sakat oldugu
ve Asya Avrupa’ya ilgi duyarken, bir taraftan da Avrupa’nin Asya’ya
yoneldigidir. Avrupa kiiltiiriiniin temeli olan Yunan-Roma kiiltiiriiniin
herkese hitap edemedigi, smirli kaldigi, oysa Hint diisiincesinin tim
insanliga hitap ettigi de, Cemil Meri¢’in altin1 ¢izdigi bir husustur (Merig,
1994; 87,88). Merig, Yunan-Roma kiiltiirliyle Hint kiiltiiriinii bu bakimdan,
su sozlerle kiyaslar:

“Yunan-Roma kiiltiirii bir avu¢ mutlunun has bahgesiydi; Hint diistincesi
biitlin bir insanligin susuzlugunu giderebilecek bir Ganj.Bati’nin iki
yiiz yildan beri dudaklarini ayirmadigi o biiyiilii irmaktan biz ne zaman
icecegiz? ...Olemp’in huzurunda biz de saygi ile egiliyoruz. Ama ondan
daha yiiksek zirveler de var. Giines 6nce Himalaya’dan dogmus ve biitiin
Asya’y1 aydilatmis. Simdi de Avrupa’y1 aydinlatiyor”( Merig,1994;88).
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Merig¢ de, Nuayma gibi Bhagavad Gita (Bkz. Bhagavadgita, 2001) yer
alan goriislere de hayranlik duyar:

“Bhagavad Gita Hind’in kutup yildizi, Hind’in ve belki de biitlin
insanligin. Insan eseri, ama Tanr1 kelami kadar da kutsal. Ne zaman
yazilmig? Ihtimal Isa’dan dortyiizy1l énce. Kim yazmis? Bilen yok.”.
”(Merig, 1994; 145) Onun, amel, bilgi ve ask olmak iizere ii¢ biiyiik yolu,
ii¢ biiylik giicii ahenklestirdigini ifade eder (Merig, 1994: 144).

Ayrica Cemil Merig, 0nyargisiz bakanlar i¢in Dogu Bat1 ayriminin yapay
oldugunu ve bunlarin, insan beyninin iki yarim kiiresi oldugunu ifade eder,
Dogu’yu incelemeyenlerin Batiy1r anlamasinin imkansiz oldugunun altin
cizer ( Merig, 1944: 88).

Cemil Meri¢, Doguya ¢ok yonlii ve nesnel bir gozle bakmakta ve
Doguda hayal unsurunun agir bastigini ifade etmekle birlikte, Dogunun
akilciliktan yoksun oldugunu sdyleyenlere de karsi ¢ikmaktadir:

“Ibn Riisd’iin adin1 duydunuz mu? Ibn Haldun, rasyonalizmin ta kendisi.
Hakikat su ki, ne Dogu yekpare bir biitlindiir, ne Bat1” (Merig,1978: 56).

Cemil Merig, yazilarinda Gandi’ye de yer vermis ve onun somiirgeye,
siddete kars1 sessiz, inangli, sevgiye dayanan miicadelesini vmiistiir:

“Bu son miicahidin silah1 feragat. Hayat 6liimden dogar diyor, tohum
catlayacak ki basak fiskirsin. Hiirriyet bir bagis degil bir miikafat,
fedakarligin miikafati. Zafer aciya katlanandir, zora basvuranin degil,
siddet uguruma agilan bir yol, sabir hakikate”’(Merig, 1994: 267).

Merig, ayrica Gandi’nin Tolstoy ve Incil’e olan hayranligini, Ruskin’le
Eflatun’u terclime ettigini, yazilarinda Thoreau’ya dayandigini, Avrupa ve
Amerika diisiincesine asinaligini vurgular(Merig,1994: 266).

Sonug olarak, ele aldigimiz her iki yazar da, Dogu diinyasinin Batiya
gore en Onemli istiinliigiiniin ruh ve hayal yoniinden zenginlige sahip
olmasi oldugunu belirtmislerdir. Nuayme, Hint kiiltiirline 6zel bir yer
vermekle birlikte Doguyu bir biitiin olarak ele alirken, Merig, Hint tizerine
odaklanmistir. Batidaki Hint diisiincesi ve edebiyati {izerine yapilan
caligmalar vedahasonraBatiaydinlarmimbukiiltiire yonelislerini, bukiiltiiriin
Bat1 kiiltiirii tizerindeki etkisini detayli olarak ele almistir. Gandi, her iki
yazarin da denemelerinde yer bulmus ve onun sessiz, inangli miicadelesine
hayranliklarini belirtmislerdir. Her ikisi de, Dogu anlasilamadan Bati’nin
anlasilamayacagimi vurgulamiglardir. Her iki yazar da, Dogu ve Bati’nin
insanligin ayrilmaz iki parcasi oldugunu belirtmislerdir.
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