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ISLAM KULTURURUNDE DiGER DINLERLE BiR ARADA
YASAMA HOSGORUSU

Prof. Dr. Hasan ONAT (Panel Baskani/Chair of Panel/llpeacenaresin)':

Hepinizi saygi ve sevgiyle selamlayarak paneli baglatiyorum. 1.5 saat-
lik siiremiz var ve bize ayrilan bu zaman diliminde, bir arada yasama tec-
riibesinin ve hosgdriisiiniin Islam kiiltiiriindeki tezahiirlerini, bu tecriibe-
nin bugiin i¢in ne anlam ifade ettigini/etmesi gerektigini ortaya koyma-
ya calisacagiz. “Islam Kiiltiiriinde Farkh Dinlere Mensup insanlarla
Bir Arada Yasama Tecriibesi ve Hosgoriisii” konulu konugsmamla pane-
li agtyorum.

Miisliimanlar, Islam’in erken doneminden itibaren farkli dinlere men-
sup insanlarla bir arada yasama tecriibesine sahip olmuslardir. Kur’an’in
acikca dile getirdigi “dinde zorlama yoktur.” (2/256) hiikmii, baska dinle-
re mensup insanlarla miinasebetlerin barig ortaminda hosgorii ile yiiriitiil-
mesine yardimec1 olmugstur. Bu sebepten, Miisliimanlarin yasadiklar1 bol-
gelerde Yahudi, Hristiyan ve diger dinlere mensup insanlar herhangi bir
zorlukla karsilasmadan 6zgiirce varliklarini siirdiirme imkan1 bulmuslar-
dir. Ancak, bugiin gelinen noktada, Miisliimanlar bu tecriibelerini unutma
tehlikesi ile kars1 karsiyadirlar. Daha 6nce farkli dinlere mensup insanlar-
la bir arada yasama tecriibesine yeterince sahip olmayan Avrupali toplum-
larin da, bdylesi onurlu bir tecriibeyi 6grenmek, insan onurunu yiicelten
hosgoriiyii i¢sellestirmek icin ¢ok ciddi ¢aba sarf ettigini sdyleyebilmek
pek miimkiin degildir. Oysa insanligin gelecegi, farkliliklardan 6nce insan
olmanin basl basina bir deger oldugu kabuliiniin saglayacagi temel ortak
paydanin bilincinde olunmasina baglidir. En biiyiik deger insanin kendisi-
dir. Biitiin dinler insan igin vardir. Insan onurunun ayaklar altma alindig
bir yerde, ne dinden, ne de uygarliktan s6z etmenin anlami olur.

Insanlhigin iginde yasadigi kosullar, yeniden farkli dinlere mensup in-
sanlar1 i¢ ige yasamaya zorlamaktadir. Avrupa’da 20 milyondan fazla
Miisliiman yasamaktadir. Sadece Almanya’da yasayan Tiirklerin niifusu
3 milyon civarindadir. Bu tablo bile, Avrupa’nin Miisliimanlarin sahip ol-
duklar bir arada yasama tecriibesinden istifade etmeyi diisiinmesi gerek-
tigini hatirlatmaktadir. Bugiin iizerinde diistiniilmesi gereken temel soru,
cogu zaman “‘Oteki” olarak goriilen farkli dinlere mensup insanlarla bir-
likte yasanilip yasanilamayacagi sorusudur. Bu soruya Miisliimanlarin ce-
vabi vardir ve bilinmektedir. Acaba Bati’nin cevabi nasil olacaktir? Nasil
olmalidir?

! Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Bat1 Miisliimanlarla nasil birlikte yasayabilecegi sorusu ile yiizlesmek
zorundadir. Ancak, bazi gostergeler sagduyu sahibi insanlari umutsuzluga
sevk etmektedir. Mesela, Paris’teki yanginlari hatirlayalim. Paris’in 20 km
otesinde, Paris’in 1s1ltilarin1 gore gore, o 1s1ltilarla gozleri kamasarak biiyii-
yen, ama koken itibariyle Fransiz olmayan, iistelik de kendi dilini unutup
Fransizcay: ana dil belleyen insanlar, sokaklarda arabalar1 yakarak kendi
kimliklerini bir anlamda konusturmaya, var olduklarini hissettirmeye ca-
listilar. Hi¢ kuskusuz siddetin ve terdriin higbir tiiriinii, ne adina yapilirsa
yapilsin onaylamak miimkiin degildir. Ancak, yasananlar, ¢ok ciddi kimlik
sorunlarinin mevcut oldugunu gostermektedir. Almanya’da Tiirklere yone-
lik ¢irkin saldirilar da kaygi verici boyutlardadir. Bugiin Batililar, “6teki”
olarak gordiikleri insanlarla bir arada yasayip yasamayacaklar1 konusun-
da bir sinavla kars1 karsiyadirlar ve bu sinavda basarili olduklarina/ola-
caklarina dair fazla ipucu olmadigini tiziilerek belirtmek durumundayiz.
Nitekim Sarkozy’nin iktidara gelmesi ile birlikte go¢menler yasasi tize-
rinde ¢aligmaya baslamasi ve tartisilan hususlar, kaygilarimiz1 giiclendir-
mektedir. Ayn1 sekilde, Almanya’daki Tiirkleri birinci derece ilgilendiren
Almanlarin bir go¢ yasasi hikayesi var. Bu yasanin sanki Tiirkleri magdur
etmek i¢in 6zel olarak hazirlandig akla geliyor. Vicdan testi adi altinda
konusulanlar ve tartisilanlar da diistindiiriicii. Tlrk ¢cocuklar1 ve Tiirkge ile
ilgili gelismeler de Oyle. Bu tiir gelismeler, bir arada yagama tecriibesinin
Bati’da pek kolay 6grenilemeyecegini akla getirmektedir.

Aslinda biitiin bu sdylediklerimiz sadece bir gercegin altin1 ¢izmek
amacina yoneliktir. Diinya kiigiildii, bir arada yasamaktan baska ¢aremiz
yok. Dinli, dinsiz, Miisliiman, Hristiyan, Yahudi bu kiigiiclik diinyada bir
arada yasamak mecburiyetindeyiz. Bunun i¢in de, oncelikle birbirimizi
degistirmek, doniistiirmek yerine, oldugu gibi, kendi gercekligiyle kabul
etmek bir tiir zorunluluktur. Ne var ki, Batil1 yaklasim bi¢imi, entegrasyon
ad1 verilmesine ragmen, biiyiik 6l¢iide asimilasyon ¢agristirmaktadir. Bati,
pek cok hususta, agikca ¢ifte standart uygulamaktadir. Miisliimanlar gec-
miste, kendileriyle birlikte yasadiklar1 farkli dinlere mensup insanlar i¢in
degistirme, doniistiirme projeleri uygulamis olsalardi, bugiin BM iiyesi
olan pek ¢ok devlet tarih sahnesine ¢ikamazdi. Islam kiiltiiriinde var olan
bir arada yasama tecriibesi, farkliliklarin zenginlik olarak algilanmasi gibi
bir sonu¢ dogurmustur.

Bu panel, bize 151k tutacak, Miisliimanlar arasinda var olan bir arada
yasama kiiltliriine viicut veren ilkeleri ve kiiltiirlin i¢cindeki kodlanmig
degerleri tekrar su yiiziine ¢ikartacak ve bize gelecekle ilgili projeksiyon
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yapma imkani saglayacaktir. Sevgi, saygi ve hosgoriiye biitlin insanlarin
ihtiyac1 vardir. Bir arada yasayabilmek, ancak evrensel l¢ekte ortak deger
iretmekle miimkiin olabilir. Bunun i¢in de yiiksek giiven kiiltiirliniin yara-
tilmasina ihtiyag vardir. Saglikli bir tarih bilgi ve bilinci bize yeni ufuklar
acabilir. Artik sorunlar da evrensel boyut tasimaktadir; ¢6ziim yollar1 da
evrensel 6l¢ekli olmak durumundadir.

Simdi, “Giinliik Hayattan Secilmis Ornekleriyle Osmanhlarda Bir
Arada Yasama” konulu konusmalarini yapmak iizere sozii Prof. Dr. Nesi-
mi Yazict'ya birakiyorum. Buyurun Sayin Yazic...

Prof. Dr. Nesimi YAZICI?*: Tesekkiirler Saym Bagkan.

Ulasim ve iletisim imkanlarinin son donemlerde bas dondiiriicii bir hiz-
la gelismesi, insanligin 6nemli bir boliimii agisindan diinyamizi, global bir
koye ¢evirmis bulunmaktadir. Dedelerimizin, varliklarini ancak cografya
kitaplarindan 6grenebildikleri veya cihan savasinda yan yana/karsi karsiya
gelebildikleri topluluklar giinlimiizde, haberleri ve beyaz camdaki hayal-
leri ile her giin hepimizin evlerine misafir olabildikleri gibi ya bizlerin git-
meleri ya da onlarin gelmeleriyle aramizda fiili ve gergek bir iligki yumag1
olusmus bulunmaktadir. Anlasilan ve goriilen o ki, bu siire¢ daha da ileri
merhalelere ulasacak, kendimiz disindakilerle olan yogun temaslarimiz,
hayatimizin kagiilmaz bir olgusu halinde devam edip gidecektir. Giinii-
miizii anlamada, gelecegimizi planlamada kendisinin kilavuzluguna muh-
ta¢ oldugumuz tarihimiz bu alanda bize hangi yollar tavsiye etmekte, ne
gibi 6rnekleri gostermektedir? Tecriibe hazinemizde, bizim aldigimiz/ala-
bilecegimiz, ayrica da biitiin ihtiya¢ duyanlara verebilecegimiz nelerimiz
bulunmaktadir? Farkli din ve etnik kokenden topluluklarla iliskilerimizde
ortaya ¢ikabilecek sorunlarimizi ¢ozmede bunlarin katkilar1 ne kadardir?
Biz halihazir tebligimizde iste bunlar ve bu istikametteki muhtelif sorular-
la bu sorunlara, Osmanli Tarihi’nden cevaplar bulmay1 ve bunlar1 giinliik
hayattan yasanmis Ornekler esliginde degerlendirmeyi hedeflemekteyiz.
Boylece tarih arastirmalari i¢in belirlenen kurallara uymaya azami derece-
de gayret gostererek, gliniimiiz insani i¢in de olumlu yonde baz1 mesajlar
verebilecegimizi iimit etmekteyiz.

Bilindigi gibi Osmanlilar, gerek Tiirk Milli Tarihi ve gerekse islam Tari-
hi genelinde, sahip olduklar1 tilkelerin genisligiyle yonetimlerindeki teba-
anin ¢esitliligi ve hakimiyet siirelerinin uzunlugu agilarindan, ¢ok énem-
li bir yere sahiptirler. Bu noktalardan bakildiginda Osmanlilarin, Diinya
Tarihi’nde de, ancak Romalilarla karsilastirilabilecekleri herkes tarafindan

2 Ankara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Islam Kurumlar1 Tarihi Ogretim Uyesi.
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kabul edilen bir ger¢ektir. Farkli etnik kokenlerden, degisik dil ve dinler
sahibi topluluklari, uzun yiizyillar boyunca, énemli sikintilarla karsilas-
madan idare edebilmis olan Osmanlilarin tecriibe birikimleri igerisinde,
giinlimiiziin kiiciilen diinyasina inat, artan insanlar/toplumlar arasr iliskile-
ri olumlu yonde sekillendirecek, 6feki ile barisik olarak yasamaya imkan
verecek prensip ve uygulama orneklerinin bulunmasini dogal kargilamak
gerekmektedir. Gergekten de Osmanlilar, Islam éncesinde genis Asya boz-
kirlarinda yasayan atalarindan aldiklar1 farkliliklara tahammiil edebilme
ve otekileri hos gorebilme kiiltiiriinii, [slam’in bu alandaki prensipleriyle
birlestirebilme beceri ve basarisin1 gostermislerdir.

Klasik donemde Osmanlilarin farkli dinlere mensup tebaalarini, Fatih’ten
itibaren agikca takip edilebilen ve “millet sistemi” diye isimlendirilen ida-
re yontemiyle yonettiklerini biliyoruz.® Nitekim millet sistemi, Tanzimat
sonrasinda degisen sartlara uydurulmaya calisilarak varligini, bu devletin
sonuna kadar da korumustur.* Burada esas, topluluklart mensup olduklari
din veya mezheplere gore boliimlere ayirmak ve her birine, belirli dl¢iiler
icerisinde kendi dinlerinin gereklerine gére yasama serbestisini tanimak-
tir. Bu konularin muhtelif arastirmacilar tarafindan degisik boyutlarda in-
celenmis bulunmasi ve esas olanin prensiplerin uygulamadaki durumlari
olmasi1 dolayisiyla biz, bu kadarlik bir hatirlatmadan sonra, bir noktaya
vurgu yaparak giinliik hayattan sec¢tigimiz orneklere gecmek istiyoruz. O
da farkli toplumlarin bir arada, belirli bir tahammiil ve hosgorii atmosferi
icerisinde yasamalar1 dedigimizde bizim anlayisimizin, hayatin biitiiniinii
icerdigidir. Yani hayatin belirli alanlarinda hosgori, belirli alanlarinda ise
tahammiilsilizliigiin gecerliliginin kabulii degildir. Bu agidan bakildigin-

3 Millet sistemiyle ilgili genis bilgi igin bkz. Bilal Eryilmaz, Osmanli Devleti'nde Millet Sistemi, Istanbul,
1992; Ayni Yazar, Osmanli Devletinde Gayr-i Miislim Teb’anin Yonetimi, Istanbul, 1990; ilber Ortayl, “Os-
manli Imparatorlugu nda Millet”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, Istanbul, 1985, C. TV, s.
996-1001; Aymi Yazar, “Osmanli Imparatorlugu’nda Millet Sistemi”, Tiirkler, Ankara, 2002, C. X, s. 216-220;
Ayni Yazar, “Millet (Osmanlilar’da Millet Sistemi)”, DIA., C. XXX, s. 66-70; Abdullah Saydam, Osmanl:
Medeniyeti Tarihi, Trabzon, 1999, s. 180-208; Millet sisteminde Gayr-i Miislim ferdin durumu agisindan bkz.
ilber Ortayl, Osmanli Toplumunda Aile, Istanbul 2001, s. 8-20.

Millet sisteminin eskiligi ve isleyisiyle ilgili ciddi baz1 tenkitler de bulunmaktadir. Bu alandaki en genis ¢a-

lisma M. Macit Kenanoglu’na aittir. Osmanli Millet Sistemi Mit ve Gergek, Istanbul, 2004, s. 38 vd.; Ayn1 Yazar,
“Istanbul da Birlikte Yasamanin Hukuki Temeli (1453-1856) ", Istanbul Sehir ve Medeniyet, Haz. Sevket Kamil
Akar, Istanbul, 2004, s. 55-74. Bkz. Benjamin Braude, “Millet Sisteminin Iigin¢ Tarihi”, Osmanl, C. 1V, s. 245-
254; Evangelia Balta, “Osmanli Devleti’'nde Millet ve Ekonomik Gelismislikleri”, Osmanli Devleti’nde Din ve
Vicdan Hiirriyeti, Istanbul, 2000, s. 231-233; Donald Quataert, Osmanli Imparatorlugu (1700-1922), Cev. Ayse
Berktay, Istanbul, 2004, s. 251; ilhan Sahin, “Kldsik Dénemde Osmanh Imparatorlugu’'nda Gayr-i Miislimler”,
Uluslararast Tiirk-Ermeni iligkileri Sempozyumu Bildiriler, Istanbul 2001, s. 17.
4 Bu sirada millet sistemiyle iliskili olarak yapilan baglica diizenlemeler igin bkz. 25 Nisan 1861 tarihli Rum Pat-
rigi Nizamat (Diistur, Tertip 1, Istanbul, 1289, C. I1, s. 902-935), 9 Haziran 1861 tarihli Liibnan Nizamndmesi
(Diistur, Tertip 1, Istanbul, 1295, C. IV, s. 695-701), 18 Mart 1863 tarihli Ermeni Milleti Nizamndmesi (Diistur,
Tertip 1, C. I1, 5. 938-961), 22 Mart 1865 tarihli Yahudi Milleti Nizamndmesi (Dustur, Tertip 1, C. 1L, s. 962-975),
11 Mart 1878 tarihli Protestan Milleti Nizamndamesi (Distur, Tertip 1, C. IV, s. 695-701).
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da Osmanli tarihinde gergekten ¢ok dikkat cekici 6rnekler bulmakta hic
de giiclik ¢gekmeyecegimiz muhakkaktir. Elinizdeki biiyliteci, uzun asir-
lardan segeceginiz hangi zaman diliminde, genis Osmanli cografyasinin
hangi bolgesinin, akip giden hayatin hangi noktasinin iizerine koyarsaniz,
orada ¢ok sayida olumlu 6rnek bulacaginizdan stipheniz olmamalidir.

Farklilik denildiginde akla gelen hususlarin basinda onceligi etnik
mensubiyetin alacagi aciktir. Bilindigi gibi Osmanli Devleti de biitiin bii-
yiik siyasi organizasyonlar gibi ¢cok uluslu bir devletti. Yani onun sinirlar
icerisinde degisik etnik kdkenlerden gelen topluluklar ve milletler bulun-
maktaydi. Konusulan dil de 6nemli bir farklilik sebebi olarak degerlendi-
rilebilir. Lehgeler dikkate alindiginda Osmanli tilkesinde etnik kékenden
daha fazla sayida dilin konusulmus olmasini dogal karsilamak gerekir.
Stiphesiz devlet hizmetlerinde biiyiik oranda Miisliimanlar istihdam edil-
mis ve resmi yazismalarda Tiirk¢e gegerli olmussa da, farkli dillerin kulla-
nilmasinda higbir baski s6z konusu olmadigi gibi, klasik donemde de, hi¢
degilse bir kisim gorevlere Hristiyan ve Yahudilerin getirilmesinden ka-
¢iilmamistir. Nitekim tip alani, Gayr-i Miislimlerin hemen hi¢ sinirlama
olmaksizin gorev yaptiklar1 bir hizmet sahasi olmak bakimindan, bizlere
yeterli kanaat verecek zenginliktedir.’

Insan topluluklar1 acisindan farklilik olarak degerlendirilebilecek en
onemli alan ise hig sliphesiz inang alanidir. Dinl mensubiyet gegmisten gii-
niimiize, kisileri ve toplumlar1 6tekinden ayiran en 6nemli husus olmustur.
Osmanlinin bu alandaki tutumu, kamu diizeninin bozulmamasi kaydiyla,
farkliliklar1 bir vakia olarak kabul etmek ve her din mensubuna, millet
sistemi cercevesinde inancinin gereklerini yerine getirebilme imkanini
vermekten ibarettir. Bununla birlikte her donemi kendi sartlar1 igerisinde
degerlendirmenin ve bir kiyaslama yapilmak istenirse bunda da, zaman
sartin1 gozden uzak tutmamanin geregi aciktir.

Tebligimizin bu boliimiinde biz, farkli inang mensubu tebaalariyla ilgili
Osmanli uygulamasi iizerinde durmak istiyoruz. Bununla birlikte konunun
genisligi, buna karsilik tebligimizin sinirlari, fikirlerimizi ancak gosterge
olusturabilecek bir iki dnemli hususa deginerek agiklamamizi zorunlu kila-
cag1 agiktir. Bilindigi gibi dini serbestlik ve hosgorii s6z konusu edildigin-
de, 6nemli hususlardan birini, mabetlerin durumu olusturur. Osmanlilar,
Gayr-i Mislimlere ait ibadethaneler, yani Hristiyan ve Yahudi tebaalarina
ait mabetlerle ilgili tutum ve uygulamalarinda esas olarak Islam Hukuku’na
dayanmis olmakla birlikte, bircok defa bunlar lehine esnemeler yapmaktan

> Genis bilgi igin birincisi makaleler, ikincisi ise belgelerden olusan Osmanlilarda Saglik, Ed. Coskun Yilmaz-
Necdet Yilmaz, Istanbul, 2006 adl1 esere bakilabilir.
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da geri durmamislardir. Bu ¢ercevede Osmanli iilkesindeki kiliseler varlik-
larin1 korumuslar, ihtiya¢ duyuldugunda eski sekil ve boyutlarda olmasina
itina gosterilerek, tamirleri gergeklestirilmistir. Konuyla ilgili belgeler-
de bu hususlarda karsilasilan ifadeler arasinda; “kadim olma”, “hey ’et-i
asliyesine uygun” ve “bi-la terfi ve-ld tevsi” sozlerine siklikla rastlariz
ki, bunlardan anlasilan devletin, yapilacak tamir ¢aligsmalarinda, olabildi-
gince esas yapiin aslina sadik kalinmasini arzu ettigidir. Bulgaristan’in
Kanuni’den Tanzimat’a kadarki devresine ait bir kisitm Osmanli Arsiv
belgesini yayimlamis bulunan Ahmet Refik (Altunay)’in ¢aligmasinda bu
mesele hakkinda yeterli malzeme yer almis bulunmakta oldugundan biz bu
kadarlik bir hatirlatma ile yetinmek istiyoruz.®

Tamir ve yenileme yaninda Osmanli yonetimi ihtiya¢ oldugunda yeni-
den kilise ve havra yapimi hususunda da sikint1 ¢ikarmamistir. Bu konu-
da Basgbakanlik Osmanli Arsivi’'nde yeterli 6l¢iide belge bulundugu gibi,’
Machiel Kiel de Balkan eyaletlerindeki uygulama ile ilgili olarak son dere-
ce dikkat ¢ekici bilgiler vermis bulunmaktadir.® Bilindigi gibi Osmanlilar
Makedonya’nin tamamini 1389 Kosova Savasi’nda, pek biiytlik karigiklik
veya niifus zayiatina meydan vermeden topraklarina katmislar, fethin ilk
on bes yili i¢erisinde de kilise ingas1 veya tamiri veyahut da her ikisi birden
yapilmistir. Nitekim Vigni’de Svetispas koyt kilisesi, Ohri goli yakinin-
daki Elsani’de Sveti Iliye Kilisesi (1407-1408), Yunan Makedonya’sinda
biiyiik Prespa golii yakinindaki Psarades kdyiinde Panaya Eleousu Kilisesi
(1409-1410) bu sirada insa edilen kiliselerdir.

Ankara Meydan Muharebesi (1402)’nin sonunda Yildirinm Bayezid
(1389-1403)’in ogullar arasinda cereyan eden taht kavgasi, kilise yapimi-
na uzunca bir siire ara verilmesini gerektirdiyse de, II. Murad (1421-1451)
ve Ozellikle de Fatih (1451-1481) doneminde Bulgaristan’in batisinda
ve Makedonya’da ¢ok sayida yeni kilise insa edilmistir ki, Machiel Kiel
bunlarla ilgili olarak da yeterli bilgiyi vermis bulunmaktadir. Belgelerden
anlasildigina gore I1. Bayezid (1481-1512) doneminde kilise insa ve tez-
yinati devam etmistir. Yavuz (1512-1520) hakkinda da doneminde kili-
se insasina izin verdigi konusunda bilgiler bulunmaktadir. Pal Fodor’un
arastirmalarindan,” Osmanl yoneticilerinin Macaristan’da da yer yer yeni

S “Tiirk Idaresinde Bulgaristan (973-1255)”, DFIFM., C. VIII, S. 6, 7 (Istanbul Ikinci Tesrin, ikinci Kantn
1933), s. 62-96, 1-44.

7 M. Macit Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi Mit ve Gergek, Istanbul 2004, s. 303 (H. H., 36351-B, 36351-E,
36353-A, 36409-F).

§ “Miizakere”, Osmanli Devleti’nde Din ve Vicdan Hiirriyeti, Istanbul 2000, s. 267-274, 393-404; Ayr. bkz. M.
Macit Kenanoglu, A.g.e., s. 302-303.

9 “Osmanhlar ve Macaristan’'da Hristiyan Tebaalari”, Osmanli Devletinde Din ve Vicdan Hiirriyeti, Istanbul,
2000, s. 187-199.
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dini yapilar ingasina miisaade etmis olduklarini 6grenmekteyiz. Nitekim
1552-1560 yillar1 arasinda Macaristan’da on bes Sirp Piskoposlugu ve
daha fazla sayida manastirin acildig1 Pal Fodor’un arastirmasinda gosteril-
mis bulunmaktadir.

Kuzey Bosna’da da zengin ulahlar tarafindan pek ¢ok yeni Ortodoks
manastir1 yaptirilmistir. Osmanl ordularinda istihdam edilen ulahlar, daha
once bolgede goriilmemis olan Ortodoks manastirlarini insa ettirmisler-
dir ki, Kuzey Bosna, Gostovic, Gomionica, Lomnica, Mostanica, Ozren,
Papraca, Rtanj ve Tamna’daki manastirlarin hepsi de XVI. yiizyila aittir.!°
Hristiyan kiliseleri yaninda Osmanli iilkesinde yasayan Yahudiler icin
de Selanik ve Safed’de yeni havralar insa edildiginin ¢ok sayida 6rnegi
bulunmaktadir.!

Bu vesile ile daha dnce bulunmayan bir merkezde yeniden Kkilise inga
edilebildiginin bir 6rnegi olarak Balikesir’i de hatirlamamiz yerinde ola-
caktir. 1530 tahririne gore Balikesir’de 21 Tiirk ve bir Yahudi mahallesi
bulunuyordu. Bu tarihte sehrin tahmini niifusu 4500-5000 civarinda idi ve
14 hane yani 50-60 kisilik Yahudi niifusu haricinde Balikesir merkezin-
de Gayr-i Miislim yani Hristiyan bulunmamakta idi. 1573-74’te ise sehir
niifusu 7500-8000’e ulagsmisti. Balikesir’e Ermeniler XVI. yiizy1l sonlar1
veya XVIL yiizyilin baglarinda gelmis olmalidirlar.

Vital Cuinet’ye gore XIX. yiizyil sonlarinda Balikesir’in niifusu 13.118
olup, bunun 1266’s1 Rum, 1941°i Ermeni idi.'? Sehrin tarihinde 6nemli bir
yeri bulunan Ocak 1898 depremiyle ilgili kayitlarda, bu sirada Ermeni ve
Rumlara ait birer kilisenin de yikilmis ve deprem sonras1 gecici konutla-
rin yapimi sirasinda camiler yaninda, Ermeni ve Rum okullariyla kilise-
lerinin de devlet tarafindan insa ettirilmis oldugu goriiliiyor. Nitekim bu
gelisme lizerine her iki dinin Balikesir’deki ist diizey temsilcileri, Sultan
II. Abdiilhamid’e birer tesekkiir telgrafi ¢ekmislerdir.!® Biitiin bunlardan
anlagilan, Balikesir’de kadimden kilise bulunmamasina ragmen, cemaat
olustugunda ihtiya¢ duyulan kiliselerin de insa edilmis oldugudur.

Tabiatiyla mabetlerin korunmasi ve ihtiyag durumunda yenilerinin insa
edilebilmeleri yaninda, 6nemli bir konu da buralarda ve baska yerlerde
ibadetlerin yerine getirilmesinde karsilagilan durumdur. Cesitli tarih kay-
naklar1 yaninda farkl: tarihlerde, degisik bolgeleri ziyaret etmis ¢ok sayi-
daki Avrupali seyyahin da sahadetleri, Osmanli iilkesinde yonetim kadar

10 Machiel Kiel, Gos. Yer, s. 274.

""" A. H. Eroglu, Osmanli Devleti’nde Yahudiler (XIX. Yiizyitlin Sonuna Kadar), Ankara, 1997, s. 63, 99.
12 Miicteba Ilgiirel, “Balikesir”, DIA., C.V,s. 13-14.

13 Nesimi Yazici, Ocak 1898 Balikesir Depremi ve Sonrasi, Ankara, 2003, s. 54-55, 97.
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Miisliimanlarin da kendi dinlerinden olmayan kisilere, yerli veya yabanci,
hiir veya kdle ayirimi yapmaksizin hosgoriilii davranis ve birarada yasama
istegi gosterdikleri yoniindedir. Nitekim 1672’deki gozlemlerini anlatan
Fransiz seyyah Guillaume Joseph Grelot, Tiirklerin, dinleri ve memleket-
leri ne olursa olsun, biitiin yabancilara kars1 ¢ok nazik olduklarini, sefkat
ve sevgi gosterdiklerini kaydettikten sonra Bursa’daki bir Fransiz koleden
bahseder. S6z konusu koéle, onu ve arkadaslarini ¢ok sicak karsilamis ve
agasinin izniyle onun evine yemege davet etmistir. Grelot, burada kendile-
rine gosterilen misafirperverlikten sitayisle bahsettikten sonra, s6z konusu
Fransiz asilli kdleyle digerlerinin dini gorevlerini yerine getirmekte hi¢bir
sikintiyla karsilasmadiklarini; “Efendileri onlarin kiliseye gitmelerine asla
engel olmazlar. Onlar istedikleri zaman ibadet ederler ... Onlar (Tiirk-
ler) hi¢hir sekilde kolelerini din degistirmeye zorlamazlar.” seklinde dile
getirmis bulunmaktadir.'* Jean-Babtiste Tavernier (6. 1689) de pek mes-
hur olmus eserinde donemi Osmanli iilkesinin Erzurum, izmir ve Halep’i
ile ilgili olarak verdigi bilgiler arasinda dini serbestlige bilhassa dikkat
cekmistir.”” 1658’de Danimarka asilli diplomat M. Des Hayes, 1659’da
Fransiz Chevalier d’Arvieux, 1678’ de Hollandali Cornelius de Bruyn ve
digerleri Osmanli tilkesindeki Miisliiman halkin, Gayr-i Miislimlere ve on-
larin inanglarina gosterdikleri saygidan sitayisle bahsederler.'s

Tebligimizin girisinde “Osmanli tarihinin hangi dénemine ve iilkenin
hangi bélgesine, akip giden hayatin hangi noktasina bakarsaniz, farkl
unsurlarin birlikte ve hosgorii igerisinde yasamalarimin ornekleriyle kar-
stlasirsiniz, yeter ki biiyiiteci oraya koyunuz ve biraz dikkatlice bakiniz.”
demistik. Sanirim Gayr-1 Miislimler ve onlara ait kiliselerden bahsettikten
sonra camileri ele almamiz ve konumuz agisindan neler ifade etmis olabi-
lecekleri tizerinde durmamiz anlamli olacaktir.

Osmanlilar doneminde farkli din mensuplarinin birarada yasayabilme-
lerinin gostergeleri olmalar1 agisindan, cami ve mescidlerin de 6zel bir
yeri bulunmaktaydi. Aslinda Miisliimanlar1 diger dinlerin mensuplarindan
ayiran baglica mekanlar olarak diisiiniilebilecek olan camilerin, nasil olu-
yor da birlikte yasamanin gostergesi olarak takdim edilmeye calisildig:
konusu, ilk bakista kolay anlasilamayacak bir mesele gibi goriilebilirse
de, durum bu kadar karigik degildir. Bunun en dikkat ¢ekici gostergesi,
fethedilen yerlerdeki bazi kiliselerin cami olarak kullanilmalarinda hig-

14 Josephus Grelot, Istanbul Seyahatnamesi, Cev. Maide Selen, Istanbul, 1998, s. 178, 181-184.

'S XVII. Aswr Ortalarinda Tiirkiye Uzerinden Iran’a Seydhat, Cev. Ertugrul Giiltekin, Istanbul, 1980, s. 29,
50-51, 85.

16 G. Ugel-Aybet, Avrupali Seyyahlarin Géziinden Osmanli Diinyast ve Insanlart (1530-1699), Istanbul, 2003,
s. 164-167, 335-337, 378-379.
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bir sakinca goriilmemis olmasidir.'” Nitekim Bizans devrinde Istanbul’un
en biiyiik kilisesi iken Fatih tarafindan camiye ¢evrilen Ayasofya Camii
bu durumun en bilinen 6rnegidir.'® Mamafih konumuzla ilgili farkli uygu-
lamalarin da goriilebilecegine bir 6rnek olmak iizere Atakya’daki Habib
Neccar Camii’ni hatirlayabiliriz.

Miifessirlerin bazilarina gére Kur’an-1 Kerim’in 36. suresi olan Yasin
suresinin 13-29. ayetleri arasindaki 17 ayetinde bahsi gegen kisi Habib
Neccar, olayin gectigi yer ise Antakya’dir. Buna gore; halkin1 Hakk’a
davet etmek tlizere bir sehre (karye) gelen iki elciye destek olmak iizere
ticlinclisi gonderilmis, halk bunlara inanmayip kars1 ¢cikmis, ayrica ge-
lenler yiiziinden ugursuzluga ugradiklarinin iddia etmislerdir. Hz. Isa’nmn
elcileri olduklar rivayet edilen elgilere, yalnizca sehrin uzak bir yerinden
gelen bir kisi (Habib Neccar) iman edip kendilerini desteklemistir. Ayetin
gelisinden anlasildigina gore bu kisi daha sonra sehir halk: tarafindan 61-
diirtilmiis, iman etmis olmas1 sayesinde de Cennet’e girmistir. Sehir halki
ise yaptiklariin karsilig1 olarak siddetli bir ses (sayha) ile helak edilmistir.
Daha sonra Habib Neccar’in anisina, dnceden bir Roma mabedi bulunan
mekana Anadolu’nun ilk kilisesi yapilmis, sehrin Miisliimanlara gegmesi-
ni miiteakip ise burasi camiye ¢evrilmistir. Bizim kanaatimize gore bugiin
hala cami olarak kullanilan bu mabede, Antakya’daki ilk Hristiyan olarak
bilinen Habib Neccar’in ismiyle sahip ¢ikilmasi, gecmiste ve Osmanli do-
neminden giiniimiize Misliimanlardaki hosgdriiniin en enteresan 6rnekle-
rinden biri olarak degerlendirilmek durumundadir."

Bununla birlikte camilerin yapilariyla ilgili olarak bizim dikkat ¢ekmek
istediklerimiz yalnizca bunlardan ibaret degildir. Zaman icerisinde Miis-
liimanlar, en 6nemli ibadetleri olan namazin kilinmasi yaninda, Allah’in
rizasina uygun ¢ok farkli amagclarla kullandiklart mabetlerini, Gayr-i Miis-
limlere yaptirmakta veya onlar1 cami insaatlarinda calistirmakta da hicbir
sakinca gormemislerdir. Bu vesile ile Siileymaniye Camii’ni hatirlamamiz
yerinde olacaktir.

Bilindigi gibi Siileymaniye Camii’ni de i¢eren biiylik insaatlar toplulu-
gu, Osmanl Devleti’nin zirvesinde bulundugu bir devrede Kanuni Sultan
Stiileyman tarafindan ve kendi adina yaptirilmis (1550-1577) bir prestij

17 fslam’1n ilk donemi drnekleri igin bkz. J. Pedersen, “Mescid”, 1A., C. VIII, s. 8-9; Ahmet Onkal-Nebi Boz-
kurt, “Cami”, DIA., C. VII, s. 48.

18 Semavi Eyice, “dyasofya”, DIA., C. 1V, s. 206-210; Istanbul’da camiye cevrilen diger Bizans dénemi dini
yapilarini drnekleri olarak Zeyrek Kilise Camii (Pankoknator), Eski Imaret Camii (St. Saviour Pantepoptes),
Kalenderhane Camii (Diakonissa Kilisesi veya Akataleptos Manastir1 Kilisesi) i¢in bkz. Halil inalcik, “Istanbul
(Tiirk Devri) ", DIA., C. XXI11, s. 221; Semavi Eyice, “Kalenderhdne Camii”, DIA., C. XXIV, s. 251-252.

1 Bkz. Siileyman Ates, “Habib Neccdr”, DIA., C. X1V, s. 373-374.
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yapi biitiinliigiidiir. Bir seri abideler ve tesisleri iceren ve donemi itibariyla
bir ‘dev-sehir’ olusturan bu kiilliyenin ortaya ¢ikabilmesi, insaatin seyri ve
mevsimlere gore degismekle birlikte, sekiz on sene gibi uzunca bir devre-
de cok genis bir is¢i ve ustalar toplulugunun, muntazam big¢imde temini-
ni gerekli kilmigtir. Bu ihtiyacin, imparatorluga mensup farkli din, dil ve
etnik kokenli topluluklardan, herhangi bir taassuba sapilmadan, yalnizca
kisilerin ustaliklar1 6ne ¢ikartilarak karsilanmis olmas1 dikkat ¢ekicidir. Bu
konuya kisa da olsa, aciklik getirmemiz yerinde olacaktir.

Stileymaniye Kiilliyesi’nin yapiminda {i¢ grup insanin emeginden
faydalanilmistir. Bunlar ticretle calisan serbest usta ve isciler, askeri bir
teskilata tabi hizmetliler ve dzellikle Acemi Oglanlarla, esirlerdir. Omer
Litfi Barkan’in mevcut Mufassal Defterler iizerinde yaptigi bir hesap-
lamaya gore bu isgiicliniin dagilim yiizdesi su sekildedir:® % 54,84°1
serbest isciler, % 39,93’ Acemi Oglanlar, % 5,23’1 esirler/forsalar. Bu
son kategoride esir Hristiyanlar da bulunmakta ve bunlarin yevmiyeleri
diger hiir iscilerle ayn1 miktar olarak 6denmekte idi. Hristiyanlar, kiilliye-
nin ingaatinda hiir is¢i ve ustalar olarak da ¢aligsmislardir. Hatta enteresan
olan bunlarin sayilarinin Miisliiman ustalardan daha da fazla oldugudur.
Barkan’in listelerini diizenledigi benna (duvarci), sengtras (tasc1), neccar
(marangoz), haddad (demirci), siirbger (kursuncu), nakkas, 1agimger, cam-
ger gibi ustadan insaatta kisa veya uzun siireli olarak calisan sekiz grup
halindeki toplam 3523 ustadan 1810’u yani % 51’1 Hristiyan, 1713’1 yani
% 49’u Maiislimandir. Listedeki tek Yahudi usta ise bir bennadir.?!

Insaatta farkli dinlere mensup isci ve ustalarin ¢alismakta olmasi, ta-
tillerin de buna goére ayarlanmasini gerektirmistir. Cuma tiim ¢alisanlar
icin tatildir. Ayrica Ramazan ve Kurban bayramlar1 da, 1554-1558 sene-
leri dikkate alindiginda, Miisliimanlarla birlikte Hristiyanlara da 3 ila 8
giin arasinda tatil yapilmistir. Hristiyanlar bunlar yaninda kendi dinlerinin
geregi olarak kiliseye gidebilmelerine imkan saglanmasi amaciyla Pazar
giinleri caligmamuslar, Paskalya yortusunda genel olarak 2 ila 4 giin, Noel
yortusunda da 25 Aralik’ta tatil yapmislardir.? Barkan’in arastirmasinda
is¢ilerin mensup olduklar1 dinlerle birlikte memleketleri de kaydedilmis
bulunmaktadir ki, bu durum cihanstimul bir yonetimi hedefleyen Osmanli
yonetiminin bu yoldaki ¢abalarinin ve uygulamalarinin agik bir gosterge-
sini olusturmaktadir.”

2 Siileymaniye Cami ve Imareti Insaati (1550-1557), Ankara, 1972, C. 1, s. 93, 133-137.
2 Agee., s. 142.

2 A.ge.,s. 136, 142, 157-174.

B Age.,s. 185v.dd.
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Stiphesiz Siileymaniye Camii, Gayr-i Miislim is¢i ve ustalarin ¢alistik-
lar1 en biiyiik 6rnegi olusturmakla birlikte tek degildir. Nitekim son aras-
tirmalara gore II1. Selim (1789-1807) tarafindan Uskiidar’da yaptirilmis
olan Selimiye Camii’nin mimarinin Rum asilli Hassa Mimar1 Foti Kalfa
oldugu ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.?* Yine Hassa Mimarlari arasinda bu-
lunan Edirneli Koca Agop Kalfa ise Beylerbeyi’ndeki Rabia Sultan veya
Iskele Camii’nin kalfas1 ve belki de mimaridir.s I. Mahmud tarafindan
yaptirilmus olup, Istanbul siluetinde ihtisamiyla g6z dolduran ve ilk barok
yap1 olmas1 dolayistyla Osmanli Imparatorlugu’nda yeni bir donemi giril-
mis oldugunun en 6nemli simgelerinden birini teskil eden Nurosmaniye
Kiilliyesi’nin mimari Rum olmasi muhtemel Simeon Kalfa’dir.¢

Bilindigi gibi XVIII. yiizyilin sonlarindan itibaren 100 yillik bir siire,
Osmanli mimarlar1 arasinda 6n planda goriinen Ermeni Balyan ailesin-
den ii¢ kusakta yarim diizineden fazla mimar yetismistir. Gerek donemin
tasidigr ozellik, gerekse Balyanlar’in gosterdigi yetenek sayesinde bir
Hristiyan mimar devletin Bagmimarligina kadar ytlikselmis Ser-Mimar-1
Devlet unvanini almisti. Mustafa Cezar Balyanlar’la ilgili olarak su de-
gerlendirmeyi yapiyor;*” “Vurgulayarak belirtmek gerekir ki, Balyanlar
da bu topragin insani, Osmanli mimarhk érgiitiiniin mensubu kimselerdi.
Mimarlik bilgilerinin temelini orada edinmis, deneyim ve uygulamalarin
da, i¢inde yasadigi iilke mensubu oldugu toplumun tarihini bilerek, ¢evre-
sini de iyice tantyarak bu orgiit icinde yapmislardi. Yasadiklar: donemin
Osmanl kiiltiiriiyle tam anlamiyla yogrulmugs kimselerdi. Ortaya koyduk-
lar1 eserler de, yasadiklar: donemin Osmanli-Tiirk mimarliginin temsilcisi
olan iiriinlerdi” .

Cesitli eserler yaninda dini mimari olarak hem kiliseler ve hem de cami-
ler yapmus olan Balyan ailesince®® su camiler yapilmistir. II. Mahmud’un
yaptirdigi Nusretiye Camii (1826)’nin mimar1 Krikor Amira Balyan,
Sultan Abdiilmecid’in annesi Bezmialem Valide Sultan Dolmabahge Camii
(1853)’nin mimar1 Garabet Amira Balyan, Sultan Abdiilmecid’in yaptirdi-
g1 Ortakdy Camii (1854)’nin mimar1 Nigogos Balyan, Sultan Abdiilaziz’in
annesi Pertevniyal Valide Sultan tarafindan yaptirilan Aksaray Pertevniyal

# Kevork Pamukciyan, “Uskiidar 'daki Selimiye Camii nin Mimar: Kimdir? ", Tarih ve Toplum, C. XIII, S. 74
(Istanbul Subat 1990), s. 21-23; Krs. Selguk Batur, “Bir Ge¢ Osmanli Yapisi Uskiidar'da Selimiye Camisi”,
Ord. Prof. Ismail hakki Uzungarsil’’ya Armagan, Ankara, 1988, s. 375-396.

2 Kevork Pamukciyan, “Hassa Mimart Edirneli Agop Kalfa (1738-1803)”, Tarih ve Toplum, C. XII, S. 72
(Istanbul Aralik 1989), s. 24-25.

% Siileyman Faruk Giinciioglu-Zeliha Kumbasar, Gelenekten Gelecege Camiler, Istanbul, 2006, s. 202-204.

77 “Osmanh Mimarligi’nda Balyan Ailesi’nin Rolii”, Tarih ve Toplum, C. XIII, S. 86 (istanbul Subat 1991),
s. 62-63.

2 Krikor Amira Balyan bir cami iki kilise, Garabet Amira Balyan bir cami yedi kilise yapmustir. Aile hakkinda
6z1ii bilgi igin bkz. Afife Batur, “Balyan Ailesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, C. II,
s. 35-41.
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Valide Sultan Camii (1871)’nin mimarlar1 Agop ve Sarkis Balyan’dir.?

Stiphesiz yapilacak dikkatli bir tarama Gayr-1 Miislimlerin mimar veya
usta olarak calismis olduklar1 camilerimizin sayilanlardan ¢ok daha fazla
oldugunu gosterecektir. Nitekim Balikesir’de 29 Ocak 1898 depreminde
biiyiik capta yikilmis olan Zagnos Mehmed Pasa Camii de, bugiin i¢in is-
mini bilemedigimiz bir Gayr-i Miislim mimarin projesidir.*°

Saym Katilimcilar! Birkag giin sonra baslayacak olan Ramazan’t da
dikkate alarak biiyiitecimizi simdi de, Osmanli cemiyetinde Ramazan ko-
nusu iizerine koyabiliriz. Islam toplumlarinda inancin en énemli toplu gos-
terisinin ortaya kondugu ve genellikle on bir ayin sultani olarak nitelenen
Ramazan ayinin, birarada yasama tecriibesi acisindan degerlendirilmesiy-
le enteresan, en azindan dikkat ¢ekici sonuglara ulagilmast miimkiindiir.*!
Nitekim Francois Georgeon’un istanbul merkezli olmak {izere ve X VIIL.
yiizy1l sonlarindan Ikinci Diinya Harbi arifesine kadar 150 yillik bir dev-
reyi (1789-1939), farkli inang mensuplari arasindaki toplumsallik iligkileri
acisindan degerlendiren genis makalesi bu agidan ufuk agici niteliktedir.*

Imparatorluk baskentinde Ramazan aymin 6ncelikle Miisliimanlar ara-
sinda toplumsallik agisindan ¢ok 6nemli bir islev gordiigiinde siiphe yok-
tur. Bunun ¢ok sayidaki gostergesi igerisinde teravih namazlarini, vaazlar,
mukabeleler, sergiler benzeri cami igerisinde veya ¢evresinde gergeklesti-
rilen ¢esitli faaliyetleri, herkese acik iftar sofralarini, fitir sadakasiyla bu
aya tahsisine 6zen gosterilen zekat uygulamalarini hemen hatirlayabiliriz.
Dikkat ¢ekicidir ki Ramazan’da, ibadet hayatlarindaki yogunlukla birlikte,
Miisliimanlar arasindaki iliskilerde hosgoriiniin biiyiik capta artmasi soz
konusudur. Nitekim yalnizca orugla ilgili olarak Bektasilere atfedilen fikra-

¥ Yasin Cagatay Seckin, “Balyanlar ve Tiirk Camileri”, Hosgorii Ortaminda Ermeniler, Haz. M. Metin Hiilagii
ve Arkadaslar, Kayseri, 2007, C. IV, s. 517-535.

30 Muharrem Eren, Mutasarrif Omer Ali Bey, Istanbul, 1993, s. 116; Aymi Yazar, Zagnos Pasa, Balikesir, 1994,
s. 142.

31 Ozellikle Tanzimat sonrast Osmanli bagkentinde Ramazan ayinda dini ve sosyal hayatla ilgili cok say1da aras-
tirma ve hatirat bulunmaktadir. Ornek olarak bkz. Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, Eski Istanbul Hayati, Haz. Ali
Siikrii Coruk, Istanbul, 2001, s. 193-236; Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri Toplum Hayatt,
Yay. Haz. Kdzim Arisan-Duygu Arisan Giinay, Istanbul, 1995, C. 1, s. 248-268; Ozlem Olgun, Ramazan Kitab,
Istanbul, 2000; ibrahim Refik, Ramazan Medeniyeti, istanbul, 2000; Ramazanla ilgili ¢esitli konular igin bkz.
Nesimi Yazici, “Maarif Dergisi Penceresinden Osmanl Baskentinde 1892 Ramazamna Bir Bakis”, ISTEM.,
Yil 1, S. 1 (Konya 2003), s. 51-62; Aym Yazar, “Tanzimat Donemi Ramazanlarinda Vaaz ve Irsad Hizmetleri
Uzerine Degerlendirmeler”, Diyanet {lmi Dergi, C. XLI, S. 3 (Ankara Temmuz-Agustos-Eyliil 2005), s. 105-
116; Aymi Yazar, “Osmanli Dini Hayatindan Bir Kesit: R 'vet-i Hilal Meselesi”, Diyanet [lmi Dergi, C. XXXV,
S. 1 (Ankara Ocak-Subat-Mart 1999), s. 55-82; 1916 Ramazaninda Balikesir i¢in bkz. Nesimi Yazici, “Karesi
Gazetesi Penceresinden Balikesir'de Dini Hayat Uzerine Bazi Gézlemler (1916-1917)”, IFD., C. XXXVII
(Ankara 1998), s. 107-110.

32 “Imparatorluktan Cumhuriyete Istanbul’da Ramazan”, Osmanli Imparatorlugu’nda Yasamak, Der. Francois
Georgeon-Paul Dumont,istanbul, 2000, s. 41-136.
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larin ¢oklugunu hatirlamamiz bile bu yolda yeterli kanit1 olusturacaktir.*

Inceledigimiz dénem de dahil olmak iizere Imparatorluk baskentin-
de yasayanlar i¢in, Ramazan ay1 ibadet hayatinin zirveye ytkseldigi bir
donem olmas1 yaninda, ayri zamanda da 6nemli bir eglence devresiydi.
Sokak aydinlatmalarinin s6z konusu olmadigr Tanzimat yillarinda bile
genelde Istanbul’'un Miisliiman mahallelerinde hayatin temposu, giine-
sin batisiyla birlikte biiyiik 6l¢iide yavaslar, nihayet en yakin cami veya
mescitlerde kilinan yats1 namazlarindan sonra insanlar, ertesi sabah tekrar
cikmak tizere evlerine kapanirlardi. Farkli din veya mezheplerdeki Gayr-i
Miislim tebaanin durumu da bundan pek farkli degildi. Yani hayat bir baki-
ma giinese bagliydu. Iste bu nedenledir ki mahyalar, giiniimiizdekinden ¢ok
farkli bigimde, o dénemlerde Istanbul’da bulunan yerli yabanci herkesin
Ramazan hatiralarinda pek 6nemli bir yer tutmustur. Tabiatiyla Ramazan
gecelerinin aydinligi bundan ibaret degildi. En kii¢iigiinden en biiyiigiline
mabetler kandiller, evlerin 6nleri ve diikkanlar lambalarla aydinlatilir, ¢ce-
sit ¢cesit fenerler tagiyan hanim ve erkekler, gecenin karanliginda birer ates
bocegi gibi etrafa piriltilar sagarlardi. Bunlara kahvehaneler basta olmak
iizere degisik dinlenme ve eglence mekanlarinin 1siklarini da eklememiz
gerekecektir. Bdylece Istanbul Ramazanlari ibadet kadar eglenceyi de ice-
ren bir zaman dilimini olustururdu.

Bilindigi gibi Miisliimanlar arasinda mabetlerde bir ayirim bulunmamak-
ta, camide herkes istedigi yerde ibadetini yapabilmektedir. F. Georgeon’un
da tespitlerini gore incelenen dénem Ramazanlarinda Istanbul’da ortaya
cikan veya islevleri genisletilerek gelistirilen eglence mekanlarinda da
Miisliimanlar arasinda bir fark gozetilmemekte, herkes arzuladigi yerde
bulunabilmekteydi. Olagan karsilanmasi gereken bu durum yaninda dik-
kat ¢ceken husus, Miisliimanlarin ibadet hayatlarinin zirvesinde bulunduk-
lar1 bir devredeki eglencelere, Gayr-i Miislim Osmanli tebaasinin da higbir
sikintiyla karsilasmaksizin, iistelik de kendi istekleriyle katilmis olmalari-
dir. XIX. yiizyilin Direklerarasi,* bu bakimdan 6zellikle dikkat ¢ekicidir.

Direklerarasi’nda Osmanli toplumunun her tabakasindan insanlar bir
arada eglenirlerdi. Bir defa her tabakadan Miisliimanlar kadini, erkegi,
kiicligii, yetiskini, orta yaslist ve ihtiyartyla oradaydi. Gayr-i Miislimler
ise Rumlar, Ermeniler, Yahudiler, Levantenler ve yabancilar olarak
Direklerarasi’na siklikla giderler ve cogunlugu Miisliiman olan kalabaliga
karisarak, tereddiitsiiz Ramazan keyfini siirerlerdi. Zaten Direklerarasi’nin
sanatgilar da ayni ¢esitliligi gostermekteydi. Burada Tiirk ve Miisliimanlar

33 Dursun Yildirim, Tiirk Edebiyatinda Bektasi Tipine Bagli Fikralar, Ankara, 1976.
34 Bekir Tosun, “Direkleraras:”, DIA., C.IX, s. 367-368.
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yaninda pek ¢ok Yahudi, Rum ve Ermeni miizisyenle yine bu milletler-
den tiyatro sanatgis1 hizmet etmekteydi.’s Ilerleyen zaman igerisinde bir
yazarimiz bu durumu su ciimleyle ozetleyecektir,*® “Direklerarasi 'nda
bu Ramazan geceleri yerli ve ecnebi, inleyen ve oynayan her nevi dhengi
dinleyebilirsiniz, zurnadan viyolonsele ve uddan harpaya kadar her dlet
teravihten sahura kadar ihtizaz ediyor”. Anlasilan o ki, XIX. ylizyilda
Istanbul’daki eglence ve gosterilerin gelismesi, biraz da Ramazan kiiltiirii-
ne Gayr-i Miislimlerin daha fazla katilmalariyla yakindan alakaliydi.

Bu vesileyle geleneksel Tiirk seyirlik sanatlarinin 6nde gelenlerin-
den biri olan Karagdz’ii de hatirlamamiz yerinde olacaktir. Bilindigi gibi
Osmanli {ilkesindeki varligin1 XVI. yiizyildan itibaren takip edebildigi-
miz bu golge oyununda Karagozcii veya biraz edebi olarak da Hayali diye
isimlendirilen sanatkar, ¢ogunlukla deve derisinden yapilmis muhtelif tas-
virleri, 180x80cm. boyutlarindaki beyaz bir perde arkasinda, uygun konus-
malar egliginde oynatirdi. Her yastaki izleyicinin ¢esitli vesileler yaninda,
bilhassa da Ramazan eglenceleri arasindaki vazge¢ilmezlerinden biri olan
Karag6z oyunlarinda, zaman igerisinde Tiirk mizah anlayisi, divan, halk,
tekke siiri, sanat ve halk miizigi, cengi ve halk danslariyla zenginleserek
Tiirk kiiltiirtinlin hemen biitiin unsurlar1 bulustugu gibi, Osmanli toplumu-
nu olusturan degisik irk ve dinlerden insanlar da giyim kusam, karakter
ve sive ozellikleriyle burada yerlerini almislardi. Nitekim Bitlisli hamal,
Kastamonulu oduncu veya helvaci, Bolulu as¢1, Rizeli kayike¢i, Rumelili
muhacir, Cerkez halayik, Arap baci, Laz, Kiirt, Acem, Tatavlali Rum, Balath
veya Kumkapili Yahudiler yaninda Ermeniler, Levantenler hasili genis
Osmanli sinirlart igerisinde varligini siirdiiren biitiin unsurlar kendilerine
ait en karakteristik duyus, diisiiniis ve davranislariyla Karagéz oyununda
roller iistlenmislerdi. Baskent Istanbul kadar Anadolu ve Rumeli’nin muh-
telif yorelerine mensup Tiirklerle birlikte Cezayir, Tunus, Misir, Romanya,
Yugoslavya, Suriye, Liibnan ve daha geg¢ tarihlerde Yunanistan olmak {ize-
re genis Osmanli sinirlart i¢indeki topluluklar arasinda yayilma imkani
bulmus olan Karag6z, bizzat bu haliyle bile Miisliiman Tiirk’iin hosgori

3 Miisliman hanimlarn tiyatroda rol almasi miimkiin olmayan bu devir Ramazanlarinin, yalnizca tiyatrolardaki
cesitlilikle ilgili bir fikir sahibi olmak i¢in bkz. Metin And, “Tanzimat ve Mesrutiyet Tiyatrosu”, Tanzimat’tan
Cumbhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, Istanbul, Tarihsiz, C. VI, s. 1608-1628; Ayr. bkz. Necdet Sakaoglu, “1892
Ramazani’'nda Direklerarasi”, Tarih ve Toplum, C. XIII, S. 76 (istanbul Nisan 1990), s. 50-53; Subutay Hikmet
Karahasonoglu, “Doksanbes Yil Once Sehzadebasi’'nda Ramazan Temasast”, Tarih ve Toplum, C. XVII, S.
99 (istanbul Mart 1992), s. 46-50. Bu caligmada 1897 Ramazan ay1 (03.02.1897-04.03.1897) boyunca Sabah
gazetesinin 2581-2610. sayilarindaki Tiyatrolar baslikli siitundan degerlendirilmis olup, oyunlar ve oyuncularla
tiyatro yonetimleri hakkinda yeterli kanaat sahibi olmak miimkiindiir. Bundan iki sene sonrast igin bkz. Isil
Yazici, Istanbul’da Ramazan Hayati (Sabah 1316H./1899M), Ankara, 2002, Yayinlanmamis Lisans Tezi, s.
42-48,

36 Cenap Sehabeddin, Istanbul’da Bir Ramazan-1920 Ramazani, Yay. Haz. Abdullah Ugman, istanbul, 1994,
s. 73.
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ve birlikte yasama isteginin dikkat ¢ekici bir drnegini olusturmaktaydi.’’

Bununla birlikte Gayr-i Miislim Osmanli tebaasinin Ramazan’la iligki-
leri, eglence hayatina katki ve bu mekéanlarda Miisliimanlarla birlikte bu-
lunmalarindan ibaret de degildi. Ramazan g¢ercevesinde olusan ve gelisen
toplumsal hayatta Gayr-i Miislimler; mukabil ziyaretler, ¢esitli karsilasma-
lar, sohbetler, konukseverlikle de ilgiliydiler. Sultan ve saray ¢ercevesinde
dini cemaatlerin temsilcileriyle, patrikler ve bazi din adamlarinin iftara
davetleri yaninda, hi¢ siiphesiz tek 6rnek olmayan hariciyeci Said Bey’in
arkadasi ve komsusu Gayr-1 Miislimleri iftar ve bayram yemeklerine davet
etmis olmasini hatirlamamiz yerinde olacaktir. Tek tarafli olmayan bu hu-
susu Abdiilaziz Bey de su ciimleleriyle ag¢ik¢a vurgulamis bulunmaktadir:*®
“Kiibera, tiiccar ve esnaf Islam olsun, Hristiyan olsun, biitiin ahbaplarina
Ramazanda biiyiik tepsi ile baklava, kandil geceleri seker, ¢corek gonderir-
di. Hristiyanlar da Paskalya’da Islam ahbap ve komsularmna kirmizi yu-
murta, paskalya ¢oregi ve portakal yollardi. ... Kadinlarin da aralarinda
benzer adetleri vardi”.

Ramazan cercevesinde Gayr-i Miislim Osmanli tebaasi yaninda, 6zel-
likle bagkentteki Avrupalilarin da Miisliimanlarla yogun iliski icerisine
girdikleri bir mekan da, en meshuru Bayezid Camii avlusunda kurulan ve
giinliik ihtiya¢ maddeleri kadar Islam diinyasinin ¢ok uzak koselerinden de
nadide esyalarin getirilerek satildigi Ramazan Sergileriydi. Biitiin bunlar
ve burada sozilinli edemedigimiz veya unutulmus diger etkilesim nokta-
lar1 dikkate alindiginda, belki de Ramazan aymin, Osmanli baskentinde
Gayr-i Miislimlerin, Miisliimanlarin hayatlarina en fazla katildiklari, on-
larla en yogun etkilesim icerisine girdikleri bir zaman periyodunu olus-
turdugu ortaya ¢ikacaktir. Tanzimat’in hemen baglarinda iilkemizi ziyaret
eden Gérard de Nerval’e ‘Ramazan ayinda Istanbul’da hosgorii idealinin
somut olarak gerceklestigini’ diigiindiiren, nihayet F. Georgeon’u asagida-
ki yargtya ulastiran da herhalde bu ger¢ek olmalidir;*

“Istanbul’da, Ramazanda Miisliimanlar ile Gayr-i Mmiislimler ara-
sindaki iligkilerden ¢ikan imge bir tezat yansitir: Sanilabileceginin tersi-
ne, bu iligkiler oru¢ ayr boyunca yogunlasir. Orug yiiziinden yeni bir set
olusmasi bir yana, daha zengin bir toplum ve kiiltiir hayati daha fazla
kaynasmaya, cemaatler arasindaki ayirimlar: cogaltmak bir yana, onlarin
azalmasina yol agar. Istanbul 'un Miisliiman cemaati, kendi kimligi iistii-

7 Metin And, “Karagéz”, DIA., C. XXIV, s. 401-403; Nihad Sami Banarh, Resimli Tiirk Edebivati Tarihi,
Istanbul, 1971, C. I, s. 732-736.

¥ Age.,C.Ls. 273.

3 A.g.mak., s. 115-116. G. de Nerval’in degerlendirmeleri de buradan alindi.
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ne kapanmak yerine, daha disa acik, daha gecirgen olup ¢ikar. Bu, orug
aymda toplumsal hayatin genellikle daha zengin olmasi; daha cok iligki
ve yaklagma firsati bulunmasi kadar, ramazanin bu toplumsal hayati ken-
dine daha giivenli kilmasi ve bu hayatin kendini daha giiclii hissetmesi
sayesindedir”. Bu sirada (1885) Osmanli baskentinde 874.000 kisilik bir
niifusun yasamakta oldugu, bunlarin % 44’iiniin Miisliiman, % 17,5 nin
Rum, % 17’sinin Ermeni (Gregoryen), % 5’inin Yahudi ve % 14’ten fazla-
siin yabanci oldugu diistiniiliirse, ayn1 sehirde birlikte yagamanin en akil-
c1 yolunun birbirini anlamak ve hosgorii igerisinde yasamaktan gegtigi de
zaten kolaylikla anlasilir. Tespitler bu hususun biiyiik dl¢lide basarilmis,
Miisliimanlar agisindan dini hayatin zirveye ¢iktig1 bir zaman diliminde,
ozellikle iyi gecim gereklerinin saglanmis oldugu yoniindedir.

Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey (1842-1928),%° 1919-25 arasinda ¢esitli
gazete ve mecmualarda yayimladig: seri yazilarinda, Istanbul’un Adeta
beseri ve igtimai bir resmini verirken, Tanzimat’tan itibaren Osmanli bas-
kentinde Miisliiman ahali ile Rum, Ermeni ve Yahudi Gayr-i Miislim halk
arasindaki iliskilerden de bahsetmis, iyi gecindikleriyle ilgili dikkat ¢ekici
kesitler ortaya koymustur. Kitabinda Osmanli son doneminde adet, mera-
sim ve cesitli kiiltiir tabirlerini degerlendiren Abdiilaziz Bey de*' Tiirkler-
le Gayr-i Miislimler arasinda olumlu iliskilerle ilgili olarak ¢ok enteresan
bilgiler vermektedir. Buna gore Istanbul’da Miisliimanlarla Hristiyanlar
arasinda, en yaslilardan en kiiciik yaslardaki ¢ocuklara varincaya kadar,
son derece olumlu komsuluk iligkileri bulunmaktadir. Birbirlerinin evleri-
ne teklifsiz gidebilirler, farkli dinlere mensup olmalart karsilikli iyi dilek
ve temennilerle komsuluk yapmalarina asla mani olmazdi. Miisliimanlar
Ramazanlarda diger Miisliiman komsulariyla birlikte Hristiyanlara tepsiy-
le baklava gonderirler, kandil geceleri ise seker ve ¢orek ikram ederlerdi.
Hristiyanlar da bunlara karsilik kendi kutsal giinleri olan Paskalya’dan {i¢
giin once evlerinde pisirdikleri, lizerine badem, seker ve bahar dokiilmiis,
kiliselerinde okunmus bugdaydan ve Paskalya’da da kirmizi yumurta,
paskalya ¢oregi ve portakal gibi hediyelerini islam ahbap ve komsularina
yollarlardi. Diigiinlere de karsilikli olarak istirak edilir, yemekler yenilir-
di. Kizin1 evlendiren Hristiyan, Miisliiman komsularini nikaha davet eder,
torenden bir iki giin sonra da damadini yanima alir, tanidig1 Miisliiman
biiyiiklerinin elini 6pmeye gotiiriirdii.

Her iki dindeki kadinlarin arasinda da iyi komsuluk iligkileri vardu.

“ Eski Zamanlarda Istanbul Hayat, Haz. Ali Siikrii Coruk, Istanbul, 2001, s. 2, 31, 55, 64, 122, 175, 238, 242,
246,274,275, 2717, 283, 286, 288, 289.

41 Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, Haz. Kazim Arisan-Duygu Arisan Giinay, istanbul, 1995, C. I, s. 273-
274.
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Onemli giinlerde karsilikli ziyaretler gergeklestirilir, iyi dilekler samimi
bi¢cimde dile getirilirdi. Kibar Miisliimanlarin konaklarinda Hristiyan ki-
lerci, arabaci, kayikc¢i ve ayvazlar hizmet eder, ayrica zaman zaman kona-
ga hizmet eden kiirkgt, terzi, oyaci, yemenici, haffaf (eski tarzda ve kaba
ayakkabi1 yahut terlik saticis1), camasir yikayici, tahta silici, tatli kaynatici
Hristiyanlar bulunurdu. Bunlarin seving ve kederlerine Miisliimanlar, usu-
liine uygun olarak istirak ederler, lizerlerine diisen gorevleri eksiksiz ola-
rak yerine getirirlerdi. Hastalar ziyaret edilir, fakirse ona hissettirilmeden
yastiginin altina yeterli para konur, doktor bulunur, yemekler hazirlanirdi.
Diinya hayatinin sonu olan 6liim halinde ise Miisliiman ve Hristiyanlarin
birbirine taziye ziyaretleri yapmasi, sokakta cenaze ile karsilagildiginda,
gecis tamamlanincaya kadar hiirmeten ayaga kalkilmasi usuldendi.

Abdiilaziz Bey’in, dénemin Istanbul’unda Miisliimanlarla Hristiyan-
lar arasindaki iliskiler hakkinda verdigi bilgiler arasinda, hayatin ¢esitli
yonleriyle ilgili ¢ok ilging detaylar bulunmaktadir. Nitekim Hristiyanlarin
Miisliiman hocalara kendilerini okutturmalari, muska yazdirmalari, hatta
rliyalarini onlara tabir ettirmeleri; Miisliimanlarinsa Hristiyanlarca mukad-
des ayazmalara giderek su igmeleri, yer yer papazlara okunmalar1 olagan
durumlardandi. Yilbasi gecelerinde fenerlerle sokaklarda gezen Hristi-
yanlar, ekabir konaklarina ugrarlar, o gece i¢in hazirlanmis helvay: ikram
ederler, kendilerine bahsisler verilirdi.

Abdiilaziz Bey’in Istanbul i¢in anlattiklarmin benzerini, ilki 1908’de
resmen bagimsizligini kazanmasinin hemen 6ncesinde, digeri ise birkag
y1l sonrasinda, Bulgaristan Miislimanlarindan bahseden iki Hristiyan
Bulgar da tekrarlamaktadir.** Bunlardan birincisi iligkileri su ciimlelerle
ozetliyordu; “Tiirkler ve Bulgarlar beraber yasarlardi ve iyi komsuydular.
Bayramlarda birbirine ikramlarda bulunurlardi. Biz Paskalya’da Tiirklere
kozunak ve kirmizi yumurta gonderirdik; onlar da bize bayramda bakla-
va gonderirlerdi. Boyle giinlerde birbirimizi ziyaret ederdik”. ikinci Bul-
gar Simeon Radev ise sunlar1 séylemekteydi; “Hoskova’da komsularimiz
Tiirk tii. Iyi komsuydular. (Bizimkilerle) iyi gecinirlerdi. Hattd bahcele-
rimiz arasinda kiiciik bir kapi bile vardi. Annem de, babam da iyi Tiirkce
bilirdi. (Balkan Savaslar1 sirasinda) babam yoktu, savasa gitmisti. Annem
dort ¢cocukla yalnizdi. Ve komsularimiz dediler ki; “Higbir yere gitmiyor-
sun. Bizimle kalacaksin... ”. Annem de Tiirklerle kald:... Size anlatmaya
calistigim, bu insanlarla iyi gecindigimiz”.

Iyi komsuluk iliskileri ve bir arada sorunsuz yasamanin drnekleri, Os-

4 Nakleden Donald Quataert, Osmanli Imparatorlugu (1700-1922), s. 252-253.
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manli imparatorlugu’nun belirli bazi dénemlerine ve bolgelerine has bir
durum degildi. Bunu tespit ekmek i¢in goren bir goze, isiten bir kulaga
sahip olmak yeterlidir. Diger bir ifadeyle hakikati arastirmak ve gérmek
gerekir. Nitekim Gazmend Shpuza’nin bir tebliginde, Osmanli dénemi
Arnavutlugu’nda farkli din ve etnik kokenlere sahip insanlar arasinda sii-
ren hayatta, hosgoriiniin dikkat ¢ekici 6rnekleriyle karsilasiriz. Shpuza’ya
gore Miisliimanlarla Hristiyanlar birbirlerinin inanglarina saygi gosterir,
bayramlarmi kutlar, hatta bazi bayramlar1 birlikte kutlarlardi. Iki dinin
mensuplarinca da saygi gosterilen miisterek ziyaret yerleri bulunmaktay-
di. Bunlarda Miisliimanlarla Hristiyanlarin sirayla ibadet etmeleri iilke-
yi ziyaret eden yabanci seyyahlarin da dikkatini ¢ekmisti. Nitekim ayni
mekanin Cuma giinleri Cami, Pazar giinleri Kilise olarak hizmet vermesi
XIX. yiizyilin ikinci yarisina kadar devam eden bir gelenek halini almigti.
Zengin Miisliiman ailelerinin evleri, dini torenlerini yapmalar i¢in Hris-
tiyanlara agikti. Ister Miisliiman, isterse Hristiyan olsun, hastalanan kisi
muska yazdirmak i¢in Cami’ye gidebildigi gibi, papaza gitmekte de sakin-
ca gérmezdi.

Osmanli donemi Arnavutlugu’nda farkli inan¢ sahiplerinin birarada
hosgorii icerisinde yasamalarinin tezahiirleri arasinda yer alan ¢ok sayi-
daki 6rnek arasindan sagdi¢ olmak adetini de hatirlamak gerekir. “Nun
olmak, bakimciligt iistlenmek ya da veli olmak i¢in hangi dine mensup
oldugu sorulmazdi. Aksine, bir¢ok durumda oldugu gibi, bu aileler ara-
st kardeslik baglantisimin farkl inang¢lara mensup vatandaslar arasinda
kiyilmasi yeglenmekte idi. Arnavut Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasin-
daki arkadaslik ve aile baglantilarinin saglamlastiriimasina tesir eden bir
baska adet kardes kilma adeti idi. Arnavutlukta az yaygin olmayan kardes-
lik ya da kan kardesligi adeti, bir¢ok defa... Hristiyanlarla Miisliimanlar
arasinda gergeklesirdi”. Katolik din adamlarmin aksi yonde cabalarina
ragmen Miisliiman erkekler Hristiyan hanimlarla evlenirler ve eslerinin
ibadetlerine hosgoriiyle bakarlar, kiliseye 6demeleri gereken miktar1 ver-
mekten geri durmazlardi. Lura bolgesi iki farkli dine mensup topluluklarin
sorunsuz bi¢imde birarada yasayabilmeleri acisindan bilhassa da dikkat
cekici bir ¢evreydi. Nitekim Hirvat asilli Hristiyan misyoneri LI. Mihage-
vi¢ bu durumu; “Buralarin Miisliiman ve Hristiyanlar: birbirine o kadar
yakindwrlar ki aralarinda hi¢bir ayrilik olmadigr gibi, boylesi bir birligi
bozmak igin hi¢bir sey yapilamaz bile. Gergekten olduklar: gibi kardes-
¢e yasarlar.” ctimleleriyle niteler. Gazmend Shpuza ¢alismasinin sonunda
su yargiya yer verir; “Farkli dinlere mensup Arnavutlarin bir arada ya-
samalart olayinin, Osmanli hakimiyet déneminin asirlart boyunca sade-
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ce hayatta kalabilmis degil, iistelik doruga ¢ikmis oldugunu diyebiliriz.
Tanri’min sadece Miisliimanlarin Tanrist (Rabbu’l-Miislimin) degil, biitiin
insanlarin Tanrist (Rabbii’l-Alemin) oldugunu égreten Kur’'an’in ogretisi
Osmanlilarda uygulamasini buldu”.

Tebligimize Osmanli Devleti’nin yikilisinin hemen 6ncesindeki bir me-
zuniyet torenini naklederek son verelim. Kendisi de mezunlar arasinda bu-
lunan Ragip Akyavas 1912°de Balkan Harbi’nin patlamak iizere oldugu
bir sirada Pangalti Harbiyesi’nde yapilan diploma torenini su climlelerle
anlatmaktadir.®® Yiizlerce 6grenci Harbiye’nin biiyiikk tdlimhane meyda-
ninda toplanmisti. Sultan Mehmed Resad, saginda Sadrazam Gazi Ahmed
Muhtar Pasa, arkasinda Seyhiilislam Cemaleddin Efendi, solunda Harbiye
Nazirt Nazim Pasa ve diger ileri gelen devlet adamlar1 oldugu hélde bal-
kona ¢ikmisti. Hukuk Mektebi’nin Ferdiz hocasi ve ayni zamanda da Fatih
Camii hatiplerinden, IImiye mensubu Manisali Sevket Efendi, Padisah
selamladiktan sonra kiirsiiye ¢ikarak, yazarin hatirladigi kadariyla su ye-
min metnini okumustu;

“Karada, denizde, havada, vatanima, milletime, Padisahima ve Kaniin-1
Esasi’ye sadakatten ayrilmayacagima Kur’an-1 Azimiissan hakki igin ye-
min ederim.” dedikten sonra ii¢ defa “Vallahi” diyerek yemini teyit etmis,
Miisliiman 6grenciler de yemin metnini tekrar etmiglerdir. Sira Hristiyan
Harbiyeli 6grencilere geldiginde bunlar yiiksek sesle “Incil-i Serif hakk
icin”” demisler, son olarak siifin tek Musevi 6grencisi olan Viktor Efendi
Kirkkilise’ye sira gelmis, o da sesi ¢iktig1 kadar tiz bir sesle “Tevrat-i
Serif hakki i¢in” diye bagirmistir. Selam borularini {i¢ defa “Padisahim
Cok Yasa” avazesi takip etmistir.

Uzun Osmanli asirlarinda farkli etnik kokenlere, dil ve dinlere sahip
topluluklarin belirli bir hosgorii ¢cer¢evesinde bir arada yasamalariyla ilgili
ifade edilebilecek daha bir¢cok husus bulunmaktadir. Her dinden muhtaca
yardim eden Miisliiman ve yer yer de Gayr-i Miislim vakiflarindan bahse-
debiliriz. Cars1, Kervansaray ve Hanlardaki birliktelikten s6z edebiliriz. II.
Mahmud’un su meshur ciimlesini; “Ben tebaamin Miisliiman ini camide,
Hristiyan i kilisede, Musevi sini de havrada fark ederim. Aralarinda bas-
ka giina bir fark yoktur. Ciimlesi hakkinda muhabbet ve adaletim kavidir
ve hepsi hakiki evlddimdir.” hatirlatabiliriz. Ayni resim karesine Cami ile
birlikte Kilise ve Havra’y1 koyma becerisini gosteren Darulaceze uygula-
masim gdsterebiliriz. Ilkini Mithat Pasa’nin Nis’te kurdugu Miisliiman ve
Gayr-i Miislim yetim ¢ocuklarin aym sartlarda ve kendi dini inanglarini

S “Milli Heyecan”, Tarih Mesheri I, Ankara, 2002, s. 47-48.
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koruyarak yetistirilmeyi hedefleyen Islahhane uygulamasini anlatabiliriz.
Hatta Birinci Cihan savasi gibi ge¢ bir donemde ordumuza, donanmami-
za, Kizilay’imiza ve nihayet Canakkale’de yaralanmis askerlerimize Ba-
likesirli Gayr-i Mislimlerin yardimlarmi dile getirebiliriz. Hasili biiyii-
teci nereye koyarsak giizel orneklerle karsilasacagimizdan siiphe yoktur.
Tabiatiyla biitiin bunlardan sonra “Her sey mi iyi, giizel ve dogruydu?’
sorusu giindeme gelebilir. Cevabimiz: “Tabiatiyla béyle degildi. Fakat bi-
zim verdigimiz bilgiler de dogruydu. Biz bunlari gérmeyi, gostermeyi ve
giintimiizde de benzer érneklerin ortaya konmasini arzulamaktayiz.” sek-
linde olur. “Biitiin beceri ve basart Osmanli yoneticilerinde ve Miisliiman
Tiirk halkinda miydi?” seklinde bir soru ile karsilagirsak ona da; “Hayir
bu birlikte yasanilan bir ortamdi ve basart da, basarisizlik da onu yasa-
vanlarindi.” seklinde mukabele ederiz. Son olarak da toplumlarin birlikte
yasamalarinin her zaman miimkiin oldugunu, bunun i¢in ydneticilerin uy-
gun ortami hazirlamalari, disaridan miidahalelerin ve manipiilasyonlarin
olmamasinin geregini ve yeterli olacagini vurgulariz.

Prof. Dr. Hasan ONAT: Sayin Yazici’ya tesekkiir ederiz. Simdi Prof.
Dr. Mehmet Ozdemir “Endiiliis’te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine”
konulu bir konusma yapacaklar. Buyurun Sayin Ozdemir...

Prof. Dr. Mehmet OZDEMIR*: Tesekkiirler Saym Baskan...

Ingiliz yaym kurulusu BBC tarafindan 2005 yilinda yapilan bir anket-
te dinleyicilere, Bat1 ile Islam diinyasinin iliskileri baglaminda Endiiliis
tarthine de gondermede bulunduktan sonra giinlimiizde Miisliimanlarla
Batililarin bir arada yasamalarinin miimkiin olup olmadigi sorulmustu.
Dinleyicilerden bir boliimii, bu soruya “miimkiindiir” cevabi verirken bir
baska boliimii Islam’in Bat1 i¢in Komiinizm kadar tehlike arz ettigini ve
Miisliimanlarin gegmiste ve gliniimiizde toleranssiz bir kiiltiiriin tagiyici-
st olduklarin1 gerekge gostererek Miisliimanlarla birlikte yasanamayacagi
goriisiinii ifade etmislerdir. Keza Hristiyan degerlerinin muhafaza edile-
bilmesi i¢in Miisliimanlardan uzak kalinmasi, bu baglamda Tiirkiye nin
AB’ye alinmamasi gerektigini de dile getiren dinleyicilerin sayisi da az
degildir.

Ikinci grubun gériislerinin sekillenmesinde Iran devrimi, Birinci
Korfez savast ve ozellikle de 11 Eyliil gibi olaylarin belirleyici bir role
sahip oldugu siiphesizdir. Bununla birlikte Islam’1 ve Miisliimanlar1 bas-
langigtan beri “ezeli diisman” olarak tanimlamig Bati suuraltinin da sz
konusu goriiste etkili oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim

“ Ankara Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, islam tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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11 Eyliil olay1 vaki olduktan sonra ABD ydnetiminin yaninda yer alan o
zamanin Ispanya basbakanin bir Amerikan Universitesinde telaffuz ettigi
sOylenen “Bati’nin terdrizmle miicadelesi 11 Eyliil’de degil 711°de basla-
di.” mealindeki sozleri, bu suuraltini desifre etmesi bakimindan 6nemlidir.
Sabik bagbakan, eger gercekten belirtilen sozler ona aitse, 711 tarihiyle
Miisliimanlarin Endiiliis’e girislerine atifta bulunmaktaydi. Bu durumda
Endiiliis’teki Miisliiman varlig1 terdrle 6zdeslestirilmis olmakta ve kesin-
tisiz bir bicimde 11 Eyliil’le irtibatlandirilmaktaydi. Oysa tarihsel veriler,
Endiiliis Miisliimanlarina dair bu tiir bir algilamanin ¢ok agik bigcimde
ideolojik ve ayni zamanda anakronik oldugunu gostermektedir. Asagida
Miisliimanlar tarafindan idare edildigi donemde Ispanya’da ya da Islam
kiiltiirtindeki adiyla Endiiliis’te ortaya konan bir arada yasama tecriibesi,
bu bakimdan hem anlamli hem de hala yol gosterici niteliktedir.

Tiirkgemizde “bir arada yagsama” ya da “birlikte yasama” seklinde kul-
landigimiz kavram, aslinda Ispanyolca “convivencia” kelimesinin tercii-
mesidir. Bu kelime Ingilizcede “coexistence” veya “cohabitance” kelime-
leriyle karsilanmis, Ingilizceden de Tiirkgeye aktarilmistir. Convivencia
kelimesini ilk kez Ispanyol arastirmact Menendez Pidal Ortagagda mesela
puerto, puorto, puarto orneginde oldugu gibi, bir kelimenin ayni zaman
dilimi i¢inde birden fazla telaffuz bigiminin birlikte varligin1 ifade etmek
tizere kullanmistir. Ogrencisi Americo Castro ise, Ortacag Ispanya’sinda,
daha dogru bir ifadeyle 8-15. ylizyillar arasinda 6nce Endiiliis’te, sonra da
Hristiyan Ispanya’da ii¢ semavi dinin (Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik)
bir arada yagamasini ve bu esnada olumlu ve olumsuz iligkiler agini ifade
edecek bir icerige kavusturmustur (Glick, 1-2). Biz de kavrami ¢aligma-
mizda Castro’nun kastettigi anlamda kullanacagiz.

Islam tarihinde, Miisliiman idaresi altindaki toplumlar, hukuki statii ba-
kimimdan Miisliimanlar ve Gayr-i Miislimler seklinde temelde iki ana
gruba ayrilmiglardir. Din farklilig1, kismen de olsa statii farkliligini da bera-
berinde getirmistir. Endiiliis s6z konusu oldugunda 711 yilinda Miisliiman
fatihler bu cografyaya girdiklerinde toplumun Gayr-i Mislim niifusunu
Hristiyanlar ve Yahudiler meydana getirmekteydi. Miisliimanlarin gelisiy-
le birlikte {i¢ semavi dinin mensuplar1 ayni cografyada bir araya gelmis
oluyorlardi.

Fethedilen o6teki cografyalarda oldugu gibi Endiiliis’de de Miisliiman
fatihler, diger dinlerin mensuplariyla iligkilerini tanzim etmek tizere bir
takim antlagsmalar yaptilar. Bu antlagmalarin igerigi bolgeden bolgeye bazi
farkliliklar igerebilmekteydi; ancak bunlar esasta degil, teferruatta bazi
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farkliliklardi. Antlagmalarda temelde Gayr-i Miislim halkin

* Can ve mal giivenlikleri,

« Ibadet dzgiirliikleri,

* Mabetlerinin korunmasi,

* Kolelestirilmemeleri taahhiit altina alinmistir.

Uygulamadan mal emniyetinin tesebbiis hiirriyetini, ibadet 6zgiirlii-
giiniin ise ibadetleri ve ayinleri rahatca yapabilme, bayram kutlamalarini
gerceklestirebilme, din egitimi verebilme, dolayisiyla manastirlarin faa-
liyetlerini siirdiirebilmesi vb. hususlari i¢erdigi anlasilmaktadir. Bunlarin
yaninda Endiiliis i¢inde ve disinda istedikleri yere seyahat etme, dillerini
kullanma ve gelistirme haklarina da sahip idiler. Keza aile, sahis, miras,
borg¢lar hukuku gibi dini inanclarla yakindan ilgili konularda kendilerine
adli ve hukuki muhtariyet taninmis, bir baska deyisle bu hususlarda kendi
inanglarinin geregiyle bas basa birakilmiglardi.

Bu haklarin karsiliginda antlasma metinlerinde Gayr-i Miislimlerden
ifa etmeleri beklenen yiikiimliiliikkler, Miislimanlarin diismanlariyla is bir-
ligi yapmamalari, Miisliimanlarin sirlarini diismanlarina sizdirmamalari
ve tespit edilen miktardaki cizyeyi her yil devlet hazinesine 6demeleriydi.
Cizye mukabilinde askerlik hizmetinden muaf tutulmaktaydilar. Ama bu,
daha sonra goriilecegi Gayr-i Miislimlerin orduda hi¢ gérev alamayacak-
lar1 anlamina gelmiyordu.

Gayr-i Mislimler, yukarida sayilan temel haklardan yararlanmakla be-
raber, toplumda her bakimdan Miisliimanlarin esiti olarak gortiliiyor de-
gillerdi. Mesela bir Gayr-i Miislim’in devlet baskani, Miisliimanlardan
miitesekkil bir orduya komutanlik etmesi, vali tayin edilmesi miimkiin de-
gildi. Bir Miisliima’nin Gayr-i Miislim bir kadinla evlenmesi caiz iken, bir
Gayr-1 Miislim’in bir Miisliiman kadinla evlenmesine miisaade edilmezdi.
Gayr-i Miislimlerin Islam’a girisleri tesvik edilirken Miisliimanlarin baska
dinlere girmesi kabul edilmez ve bu sekilde davranan biri cezalandirilir-
di. Gayr-i Miislimler “cizye” adli bag vergisini 6derlerken Miisliimanlar
zekat Odemekle miikelleflerdi. Bu malGmattan hareketle toplumda
Miisliimanlarin statii itibariyle bazi hususlarda teorik olarak daha avantajli
bir konumda olduklarini séylemek yanlis olmaz. Mamafih uygulamada bu
teorik avantajin iyice sinirlandigini gérmekteyiz. Buna dair 6rnekleri yeri
geldikge ileride arz edecegiz.

Antlagma metinleri, dogal olarak “olan’1 degil, “olmasi istenen”i veya
“olmasi gereken”i ifade ederler. Antlasmalarda yer alan hususlarin ha-
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yata ne kadarinin geg¢irildigi hususu, ancak uygulamalara bakilarak anla-
silabilir. Bir iki 6rnekle bu hususa deginmekte yarar vardir. Fetihten elli
altmis y1l sonra gerek ihtidalar gerekse Dogudan gelen gocler sonucu
Kurtuba’daki Miisliiman niifusu artmis ve sehirdeki San Vicente kilisesi-
nin bitisiginde bulunan mescid ihtiyaca cevap veremez hale gelmisti. Bu
sirada Endiiliis Emevi devleti kurulmus ve I. Abdurrahman y6netimini iyi-
ce pekistirmisti. Bir baska ifadeyle Miisliimanlar Endiiliis’te iktidarlarini
nispeten daha saglam temeller iizerine oturtmus bulunuyorlardi. Emir, se-
hirdeki Miisliiman yogunlugu ve mescidin bulundugu mahallin uygunlugu
nedeniyle olsa gerek ki, bagka bir yere yeni bir cami insa etmek yerine,
kiliseyi avlusuyla birlikte mevcut mescide katmay: diisiindii. Bu diisiin-
cesini sehirdeki Hristiyan cemaatine acti. Ne var ki, s6z konusu kilise ve
avlusu i¢in degerinden fazla para 6demeyi teklif ettiyse de bu teklifi kabul
gormedi. Ancak Hristiyan cemaati hiikiimdarin mescidi genisletme ihtiya-
ct igerisinde olusunu firsat bilerek baska bir teklif sundu. Bu teklif kapsa-
minda bahsedilen kiliseden vazgececeklerini, ancak buna karsilik fethin
gerceklestigi tarihten beri antlagmalar geregi miilkiyeti devlete devredilen
ve bu nedenle kullanilmayan sehir surlar1 disindaki birkag kilise ve ma-
nastirin kendilerine birakilmasini istediler. Sonugta istedikleri oldu. Surasi
cok agiktir ki, I. Abdurrahman, hiikiimdar da olsa, Hristiyan halk razi ol-
madik¢a s6z konusu kiliseyi camiye katmaya tesebbiisiinde bulunmamis-
tir ya da bulunamamistir. Onun bu tutumu, idarenin Hristiyan cemaatinin
hukukuna olan saygisini gdstermesi bakimimdan 6nemlidir.

Ikinci drnegimiz X. yiizy1l Kurtubasi’ndandir. Bu yiizyilin ortalarin-
da Juan adli bir rahip Alman krali Oton’u temsilen Kurtuba’ya gelmisti.
Halifelik sarayinda Miisliiman idarecilerle birlikte Hristiyan memurlarin
da bulunmasi onu sagirtmisti. Ona gore bir Hristiyan Miisliiman idaresine
boyun egmemeli, onlarla birlikte ayn1 ¢atinin altinda ¢alismamaliydi. Tam
aksine biitiin Hristiyanlar Miisliiman idaresine kars1 isyan etmeliydiler. O,
bu diisiincelerini o sirada Kurtuba piskoposu olup sarayda Hristiyan cema-
atini temsil eden Recemundo’ya da aktarmistir. Recemundo, ona verdigi
cevapta Miisliiman idarecilerin antlasmalara sadakatini agik bir sekilde
vurgulayarak soyle der: “...Apostol(Havari) 'un sozleri bize isyan etmemi-
zi yasaklamaktadr. Her tarafta musibetin kol gezdigi bir zamanda bize
kendi kanunlarimizla amel etme hakkinin verilmis olmasi énemli bir te-
selli kaynagidr. Onlar (miisliimanlar) bizim dinimize ve kiiltiiriimiize olan
baghhigimizi gordiikge, bizimle olan anlasmalarina riayet etmektedirler.
Dinimize saldiriimadik¢a, onlarin kanunlarina uymamiz gerektigi gorii-
siindeyiz” (Ozdemir, “Endiiliis’te Birlikte Yasama...”, 92).
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Simdi verecegimiz 6rnek, gercekten de Miisliiman yonetiminin idare-
si altindaki Gayr-1 Miislimlerle yaptiklari antlagmalara uyma konusunda
titizlik gosterdigini bir kez daha teyit etmektedir. Huseni’de rastladigi-
miz bir rivayete gore Montelon seferi sirasinda antlagsmayla itaat altina
giren ve Kurtuba’ya yerlesen bir Hristiyan’in cariyesi, baskadiya giderek
Islam dinine girdigini, dolayisiyla dzgiir olmas1 gerektigini sdyler. Zira
bilindigi gibi Islam hukukuna gére Miisliiman idaresi altinda bir Gayr-i
Miislim'in bir Misliimani kdle olarak tutmasi miimkiin degildir. Cariye
ya da erkek kole, Islam’a girdigini sdyledigi andan itibaren serbest bira-
kilmalidir. Cariyenin kadiya gidisinden haberdar olan bas vezir (hacib)
Ahmed b. Bedr, hemen kadiya su mesaj1 ulastirir: “(Cariyenin efendisi
olan) Hristiyan bir antlagsma ¢ercevesinde itaat altina girdi. Sen herkesten
daha 1yi bilirsin ki, antlasmaya harfiyen uyulmahdir. Bu sebeple o ca-
riyeyi efendisinden ayirmaya kalkigma”. Baskadi, Islam hukukundaki az
once zikredilen ilkeye ragmen bagvezirin bu sekilde mesaj gondermesini
hukuka miidahale olarak degerlendirir ve basvezire “artik o cariye 6zgiir-
diir.” cevabini gonderir. Bu cevaba karsilik bagvezirin gonderdigi ikinci
mesaj da konumuz acisindan dikkate degerdir: “Benim amacim asla ada-
leti engellemek ve seni yanlis bir karar almaya zorlamak degildir. Biitiin
istedigim, karar verirken, bu Hristiyanin bizimle yaptig1 antlasmayla
kazandig1 haklar1 goz 6niinde bulundurmandir. Simdi ne yapman ge-
rektigine kendin karar ver!” (Huseni, 107).

Endiiliis tarihinde benzerlerini bulmakta zorlanmayacagimiz bu 6rnek-
ler bize, normatif malumat olarak tavsif edebileceg§imiz fetih esnasinda
imzalanan antlasma metinleriyle daha sonraki siire¢te yasananlarin, yani
“olmasi istenen”le “olan”n birbiriyle tetabuk i¢inde oldugunu gdstermek-
tedir. Idareciler antlasma metinlerini icraatlerinde baglayic1 olarak kabul
etmislerdir. Buna baglh olarak da gii¢lii olduklar1 zamanda, fiili durum ya-
ratarak antlagsmalar1 gormezden gelme anlamina gelecek bir tutum igine
girmemislerdir (Ozdemir, Ispanyol Miihtediler, 290-91).

Islam hukukgularinin &nemli bir boliimiine gére Miisliimanlarin ele ge-
cirdikleri sehirlerde antlasmalar geregince mevcut kiliseler muhafaza edi-
lir, yenilerinin yapilmasina izin verilmez. Miisliimanlar tarafindan kurulan
bir sehirde ise, yalnizca cami-mescit yapilir; Gayr-i Miislimlerin mabet
yapmast miimkiin degildir. Oysa Endiiliis’te uygulamada farkli 6rneklerle
karsilagmaktayiz. S6z gelimi Madrid, 9. ylizyilda Miisliimanlarin kurdugu
bir sehirdir. Buna ragmen sehrin i¢inde “Virgen de Almudena adli” bir ki-
lisenin yapilmasina miisaade edilmistir. Keza sehir dislarinda yeni birgok
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kilise ve manastirin ingasina miisaade edildigi de bir vakiadir (Kuheyle,
143).

Gayr-i Miislimlerle yapilan antlasmalara uyulmas: hususunda Islam
hukukgularmin 1srarli tutumlarinin ayr1 bir rolii oldugunu belirtmeden
geememek gerekir. Fikih kitaplarinda sik sik Ehl-i kitapla imzalanan ant-
lagmalara sadik kalinmasina dair fukahanin tekrar tekrar yaptiklar: vur-
gularla karsilasilmaktadir. Bir 6rnek olarak Ebu’l-Hasen el-Lahmi (0.
478/1085)’y1 verebiliriz. Magribli bu fakih, “Zimmilere baski uygulana-
maz, zira onlarla yapilan antlagmalar kutsaldir.” dedikten sonra, zimmiler-
le olan antlagmalara riayet edilmesini isteyen pek ¢cok hadis zikreder. Hatta
ona gore zimmiler atlasmay1 bozma derecesine varmayan hatalar1 olursa
cezalandirilmay1p affedilmelidirler. Eger silaha sarilip ayaklanirlarsa, ayni
durumdaki Misliimanlara ne muamele layik goriiliirse, onlara da aynisi
uygulanmalidir. Eger diismanla birlesmek iizere Islam yurdundan ayrilir-
larsa, bu ayriliglarinin kendilerine yapilan bir haksizliktan kaynaklanma-
st hali harig, onlara kars1 savasilir. Miisliimanlarla Hristiyanlar arasinda
yapilan bir antlagma iki taraf icin de baglayicidir. Devlet bu antlagsmalara
riayet ederek onlarin canlarini, mallarin1 korumak, kiliselerine, igki icme
ve domuz eti yeme adetlerine saygi gostermekle mikelleftir. (Mekki, 46)

Yukarida sozi edilen antlagmalarla sadece Gayr-i Miislim cemaatlere
kendi varliklarin1 korumalart hakki taninmakla kalinmamakta, ayni dev-
letin ¢atis1 altinda ii¢ dinin mensuplarinin hayatin degisik alanlarinda bir
arada bulunmalari, miisterek iliskiler kurmalar1 ve karsilikli etkilesim igi-
ne girmelerine de imkan saglanmaktaydi. Bu husus, belki de Miisliiman
idaresinin en 6zgiin taraflarindan biriydi. Tarihte hem Yahudilerin hem de
Hristiyanlarin inang safiyetleri bozulabilecegi endisesiyle kendileri disin-
daki inan¢ gruplarindan uzak durduklari, bunun i¢in kurallar koyduklari
ve bu kurullar1 zamanla kurumsallastirdiklart bilinmektedir. Yahudilik ta-
rihine bakildiginda, Israil ogullarinin baska kavimler ve inanclarla karis-
mamak icin yogun bir ¢aba gosterdikleri goriiliir. Bu ¢aba Ispanya’ya da
tasinmistir. Nitekim Ispanya’da “kan temizligi” kavramni ilk kez tarihe
mal eden Yahudiler olmustur. Bu baglamda evliliklerde damat adaylarinin
secerelerinin incelenmesi, Yahudilere has bir uygulamaydi. Hristiyanlarda
Engizisyon mahkemelerinin benzer bir mantigin {irlinii olarak ortaya ¢ik-
t1g1 bilinmektedir. Kendi varliklarini koruma hassasiyetinin belli 6l¢iide
Miisliimanlarda da var oldugu muhakkaktir. Tarihte Miisliiman kadinlarin
Gayr-i Miislim erkeklerle evlenmelerine izin verilmemesinin temelinde
boyle bir korunma duygusunun etkili oldugunu bir vakiadir. Ne var ki,
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Hristiyanlar ve Yahudilerle mukayese edildiginde Miisliimanlar, yukarida
da ifade edildigi gibi, baska dinlerden bireyler ve topluluklarla bir ara-
da olma ve onlarla hayatin muhtelif alanlarin1 paylasma gibi meselelerde
daha 6zgiivenli olmugslardir. Endiiliis tarihinde saraydan orduya, ¢arsidan
aileye, mahalleden mezarliga kadar Gayr-i Miislim topluluklarla yan yana,
hatta i¢ ice yasama iradesi ve uygulamasinin goriiliiyor olmasi, s6z konusu
ozgiivenin agik bir ifadesidir. Takibeden satirlarda bir 6rnek olarak aile
icerisinde tezahiir eden bir arada yasama tecriibesinden s6z ederek konuyu
bitirmek istiyoruz.

Miisliiman erkeklerin Gayr-1 Miislim kadinlarla evlenmeleri meselesi,
fakihler arasinda tartisma konusu olmakla beraber, Endiiliis fukahasinin
cogunlugu, bunun “helal” oldugu noktasinda birlesmistir. Meshur fakih-
lerden ibn Zirb (6. 381), bir Miisliiman erkekle evlenme konusunda sadece
evlenecek kadinin degil, dindaslarinin rizasinin da nemli oldugunu soyler.
Ilging bir sekilde o, bir zimmi kadin baska bir zimmi ile evlenmek ister ve
buna dindaslar1 kars1 ¢ikarsa, bu karsi ¢ikisin zuliim oldugu gerekgesinden
hareketle Miisliiman idaresini s6z konusu engellemeyi ortadan kaldirmak-
la yiikiimlii sayar. Buna mukabil zimmi kadinin bir Miisliimanla evliligini
dindaglarinin engellemesini ise, ayni sekilde degerlendirmez ve evliligin
gergceklesmesi icin Miisliiman idarecilerin mania ¢ikaranlar1 bundan vaz-
gecmeye zorlayamayacaklarini ifade eder (Kuheyle, 166, dipnot: 3).

Dogrusu uygulamaya bakildiginda, bazi fakihler ve kilise ¢evreleri riza
gostermemis olsalar da, fethin ilk yillarindan itibaren Miisliiman fatihler
Ispanya’nin yerli kadimlariyla ¢ok sayida evlilikler gerceklestirmislerdir.
Bunlardan bir bolimi kaynaklara yansimistir. Mesela Endiiliis’iin ilk
valisi Musa b. Abdiilaziz, Vizigotlarin son krali Rodericus’un dul hani-
mi1 Egilona ile; Emevi hiikiimdar1 Mervan’in mevalisinden Abdiilcebbar
b. Nezir, Aurolia adl1 bir Hristiyan hanimla evlenmiglerdir. Vizigot krali
Witiza’nin torunu Sara el-Kutiyye’nin mevaliden Isa b. Miizahim ile izdi-
vact bilinmektedir. Ziibeydi, Sara’nin torunlar arasinda {i¢ biiyiik dilcinin
adin1 verir. Keza meshur dilci ve tarihgi Ibnu’-Kitiyye de ana tarafindan
Sara’nin soyundan gelmekteydi. Emirlik déneminde vezir Temmam b.
Amir es-Sekafi’nin hanim1 Ummii’l-Velid, Hristiyan bir aileye mensuptu.
Emevi ailesi, yerli kadinlarla evliliklerde toplumun adeta prototipi gibiydi.
Mesela Emir Abdullah’in, ITI. Abdurrahman’in, II. Hakem’in, II. Hisam’1in
hanimlar arasinda yerli kadinlarin da bulundugu ve bunlarin perde geri-
sinden idari hayatta etkili olduklari tarih kaynaklarinda kaydedilir.

Ispanyol sarkiyat¢1 Julian Ribera, Miisliiman erkeklerle Gayr-i Miislim



856

kadinlar arasindaki evliliklerin ¢oklugunu goz 6niinde bulundurarak, fe-
tihten birkag asir sonra kaynaklarda Arap olarak kaydedilen kimselerin, 1irk
olarak aslinda Arap olmaktan daha ¢ok Ispanyollastiklarini sdylemekte;
hata daha da ileri giderek, mesela 10. ylizyi1lda Emevi halifesi II. Hisgam’1n
tasidig1 Arap kani miktarinin Ispanyol kani oranina nispetle ancak 1/2024
oldugunu iddia etmektedir (Disertaciones, 1, 14; Ozdemir, Ispanyol
Miihtediler, 75).

Peki Miisliiman erkeklerle evlenen bu Gayr-i Miislim kadinlarin dini
durumlari nasild1? Giiniimiizdeki 6rneklerde oldugu gibi evlilik 6ncesin-
de dinlerini degistiriyorlar miyd1? Islam hukuku agisindan bakildiginda,
Gayr-1 Miislim kadinlarin evlilik 6ncesinde veya sonrasinda dinlerini de-
gistirmeleri gerekmiyordu. Boyle bir kadin mensup oldugu dinin icaplarini
yerine getirme hakkina sahip oldugu gibi Miisliiman kocasinin da bu hu-
susta saygili olmanin disinda yapabilecegi bir tasarruf yoktu. Zamanla bu
tiir evliliklerin ardindan kadinlarin ¢ogu Miisliiman olmus iseler de kendi
dinlerinde kalmaya devam edenler yok degildi.

Bazen bu gibi kadinlar vefat ettikten sonra geride biraktiklar kiiciik
cocuklarinin bakimini kimin {istlenecegi ihtilaf konusu olabilmekteydi.
Nitekim 9. yiizy1l sonlarinda bu tiir bir olayla ilgili tartisma kaynaklara
yansimis bulunmaktadir. Buna gore bir Hristiyan kadin geride iki kiigiik
kiz gcocugu birakarak vefat eder. Cocuklarin bakim i¢in Miisliiman babanin
annesine mi yoksa Hristiyan annenin yine Hristiyan olan annesine mi ve-
rilmesi gerektigi hususunda ihtilaf yasanir. Kurtuba bag kadis1 goriis almak
icin meseleyi fetva heyetine havale eder. Heyet, ¢ocuklarin Hristiyan da
olsa anne anneye verilmeleri gerektigi, zira Hristiyan anne annenin buna
Miisliiman baba anneden daha ehil oldugu gériisiinde birlesirler (Kuheyle,
170).

Sirf bu 6rnek bile, tek basina Endiiliis medeniyetinin 6ziinde var olan
insani yani aksettirmeye yetecek Ozelliktedir. Bu insani 6z sayesinde
Endiiliis’te bir Yahudi ya da Hristiyan, ailede, toplumsal, siyasi ve idari
hayatta Miisliimanla birlikte var olma imkani1 bulmus, din farklilig1 bu bir-
likteligi yok etmek i¢in bir neden olarak gériilmemistir. Tam aksine Islam
zimmi hukuku, Kur’an’dan ve Hz. Muhammed’in uygulamalarindan hare-
ketle Gayr-i Mislim'le birlikte yagamay1, cami kadar kilise ve havray1 da
korumay1 Miisliiman idaresi i¢in bir goérev ve sorumluluk olarak belirle-
mistir. Bu nedenledir ki, Islam cografyasinda az ya da ¢ok Gayr-i Miislim
niifus hep var olagelmistir.

Konuyu sonug yerine Fransa’da ikamet eden ve Islam tarihine igeriden
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bakabilen Liibnan asilli Hristiyan yazar ve sosyolog Emin Maaluf’un asa-
gidaki satirlariyla bitirmek uygun olacaktir:

“Sayet benim atalarim Hristiyanlar tarafindan istila edilen bir iilkede
yasayan Miisliimanlar olsalardi, zannederim on bes asir kendi inanglari-
n1 muhafaza ederek kendi halkinin i¢inde yasamaya devam edemezlerdi.
Ispanya Miisliimanlarina ne oldu? Sicilya Miisliimanlar1 nerede? Ortadan
tamamen kayboldular: Ya zorla Hristiyanlastirilmak ya da siiriilmek sure-
tiyle son ferdine kadar tasfiye edildiler. islam tarihinde basindan beri ‘Gte-
ki’ ile bir arada yasama irade ve kapasitesi mevcuttur. 19. ylizyilin sonuna
kadar Islam diinyasmin baskenti olan Istanbul, i¢inde biiyiik bir Gayr-i
Miislim niifusu, 6zellikle de Rumlari, Ermenileri ve Yahudileri barindir-
maktaydi. Ayni yiizyilda Paris’in ya da Londora’nin niifuslarinin yarisin-
dan fazlasinin Miisliiman ya da Yahudileren olugmasini tahayyiil edebilir
miyiz?”
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yiizyilin baginda bulundugumuz su giinlerde en ¢ok konusulan ve giindem
belirleyen bir olgu haline gelmistir. Giinlimiiz diinyasi, bir yandan, ortaya
atilan medeniyetler catigmasi teziyle, diger yandan ise, dinler aras1 diyalog
ve medeniyetler ittifaki ¢cabalariyla, odaginda ¢esitli din ve medeniyetlerin
yer aldig1 bir giindemi izlemektedir. Bu giindemin olusmasinda, son yillar-
da gortilen bazi uluslar arasi ¢atigsma ve gerilimlerin arkasinda dini moti-
vasyonlarin oldugu ve bunun gitgide toplumlararasi iligkilere yansidigi id-
dias1 6nemli bir yer tutmaktadir. Gegmisinde dini ve mezhebi ¢atigmala-
rin eksik olmadigi yash diinyamizda, farkliliklarin bir arada ve baris igin-
de yasanabildigi uzun dénemlerin varligi da tarihi bir vakiadir. Bunun en
parlak &rnegi de hig siiphesiz Islam tarihidir. Asirlarca farkli din ve inang
mensuplarini belli kurallar dahilinde, gliven ve huzur igerisinde yasatmis
bir din ve medeniyetin, bu tecriibeye sahip olmayan diger toplumlara, bu-
giin bir arada yagamak zorunda kaldiklar1 farkli din ve kiiltiirlere mensup
insanlara nasil yaklagmalar1 gerektigi konusunda sdyleyecegi bazi seyle-
rin olmas tabiidir.

Bu sunumda, temel kaynaklardan hareketle, islam dininin, ¢esitli dini
ve etnik unsurlarla bir arada yasama olgusuna temel olusturan din 6zgiir-
gl ve hosgorli konusunda ortaya koydugu ilkeler belirlenecek ve bun-
larin hayata gegcirilmeye baslandig1 Hz. Peygamber doneminden ornekler
sunulacaktir.

Islam Davetinin Evrenselligi

Kur’an’a gore Islam, biitiin peygamberler araciligtyla insanliga génde-
rilen*® ve Allah katinda gegerli olan dinin* ortak adidir. Allah’1n elgileri ol-
mak bakimindan Peygamberler arasinda herhangi bir fark yoktur.* ve teb-
lig gérevlerinin ana konusu olan tek Allah inancinda ve bununla baglantili
diger inang esaslarinda asla bir degisiklik s6z konusu olmamistir. Kur’an-1
Kerim bir¢ok kez kendisinden onceki Kutsal kitaplar1 dogrulamak i¢in in-
dirildigini a¢ik¢a vurgular.®*

Kur’an, Hz. Muhammed’e, daha 6nce gonderilen Peygamberlere uy-
masin1 emretmektedir: “ Iste onlar Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Su
halde onlarin yoluna uy ve ‘ben bu tebligimden dolay1 sizden bir karsilik

4 22/ Hace, 78; 3/ Al-i Imran, 67.

47 3/Al-i Imran, 19,85.

4 2/ Bakara, 136, 285; 3/ Al-i Imran, 84.

4 2/ Bakara, 41, 91, 97; 3/ Al-i Imran, 3, 50; Nisa, 47; 5/ Maide, 46, 48; 35/ Fatir, 31; 46/ Ahkaf, 30; 61/ Saff, 6.
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istemiyorum.’ de. O, biitiin alemlere bir 6giitten bagka bir sey degildir.”>

“Ey Peygamber! Sonra sana, ‘Hakka yonelen, miisriklerden olmayan
Ibrahim’in dinine tabi ol, diye vahyettik.” '

Hz. Muhammed, teblig ettigi dinle aslinda hi¢ bilinmeyen yeni bir sey
getirmis olmamaktadir. Ciinkii bildirdigi ger¢ekler kendinden 6nce bagka
peygamberler tarafindan da bildirilmistir. Bu durum Kur’an’da s6yle be-
lirtilir: “De ki: Ben tiiredi bir Peygamber degilim. Bana ve size ne yapila-
cagini da bilmem. Ben sadece bana vahy edilene uyarim. Ben ancak apa-

¢ik bir uyaricryim.”*?

Hz. Muhammed, Islam mesajmi insanliga tekrar hatirlatan son pey-
gamberdir ve onun daveti biitiin insanliga yoneliktir.* Bu yiizden Kur’an-1
Kerim vahye muhatap olmus Kitap Ehline yanildiklar1 hususlar bildirme-
yi ve bdylece onlar1 kaynag1 ayni olan 6ze davet etmeyi gerekli gormiistiir.
Hz. Peygamber son {i¢ semavi dinin esasta bir olduklar1 ger¢ceginden hare-
ketle, kendisine din yoniinden, miisrik hemsehrilerinden daha yakin gor-
diigii Yahudi ve Hristiyanlar1 inang birligine davet etti ve onlar1 Islam adi
altinda birlesmeye su ayetle cagirdi:>* “De ki: Ey Kitap Ehli! Gelin aslinda
aramizda miisterek olan su hususlarda birleselim: Allah’tan baskasina kul-
luk etmeyelim. Ona higbir seyi ortak kogsmayalim ve Allah’in disinda, bir-
birimizi rabler edinmeyelim. Eger yine yiiz ¢cevirecek olurlarsa siz onlara,
‘Sahid olunki biz Miislimaniz.” deyin.”>

Inanc Tercihinde irade Ozgiirliigiiniin Onemi

Kur’an-1 Kerim miisrik Araplarin ve Kitap Ehli’nin yanilgilarina isa-
ret edip onlar1 dogru yola davet etmekle beraber, mevcut realiteyi dikka-
te alarak insanlarin hiir iradeleriyle benimsedikleri dinleri konusunda bas-
kic1 ve zorlayict olmamistir. Nitekim su ayetler bu gercegi agikca gozler
oniine sermektedir: “Dinde zorlama yoktur. Dogruluk sapikliktan iyice ay-
rilmistir. Kim tagutu (insanlar1 yoldan ¢ikaran seyleri) tanimayip Allah’a
inanirsa, asla kopmayacak saglam bir kulpa sarilmis olur. Allah isitendir,
bilendir.”*® “ De ki, Hak (ger¢ek) Rabbinizdendir. Dileyen iman etsin, di-

306/ En’am, 90.

3116/ Nahl, 123.

32 46/ Ahkaf, 9.

334/ Nisa,79; 7/ A’raf, 158; 25/ Furkan, 1; 33/ Ahzab, 40; 34/ Sebe, 28; 38/ Sad, 87-88.

¢ Mehmet S. Hatiboglu, “Hosgorii Acisindan Miisliimanlar ve Ehl-i Kitap”, Miisliman Kiiltiirii Uzerine,
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3¢ 2/ Bakara, 256. Bu ayetle ilgili olarak, miifessirlerin ve fakihlerin serdettikleri farkli gorisler ve bunlarin
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leyen inkar etsin...”’ “Rabbin dileseydi, yeryliziinde bulunanlarin hep-
si iman ederdi. Hal boyleyken sen iman etmeleri i¢in insanlara baski mi1
uygulayacaksin?”%® I1k ayetin inis sebebi olarak su olay anlatilir: islamdan
once, cocugu yasamayan Ensar kadinlari, dogacak ¢ocuklarinin yagama-
st halinde onlar1 Yahudiler arasinda yetistirip Yahudi yapacaklarina dair
adakta bulunurlard:. Iste bu kadinlar, bu amacla Beni Nadir? Yahudilerinin
yanlarina verdikleri ¢ocuklarini, Medine’den siiriilen bu kabileyle gitme-
lerini 6nlemek i¢in, Misliiman olmaya zorlamiglardi.® Ayetin inis sebebi
olarak nakledilen diger bir olay da Salim b. Avf ogullarindan bir kisinin,
Sam’dan gelen bir tiiccarin telkiniyle Hristiyan olan iki oglunu, o tiiccarla
Sam’a gitmelerini 6nlemek igin tekrar islam’a girmeye zorlamasi ve Hz.
Peygamber’den onlar1 Islam’a déndiirmesini rica etmesidir.” inis sebebi
ne olursa olsun ayet inan¢ konusunda bask1 ve zorlamanin yeri olmadigi-
n1 acikca ifade etmektedir.

Son ayetin de isaret ettigi gibi Allah, el¢isini sadece ilahi mesajin tebli-
giyle gorevlendirmis, bu gorevi yaparken baskici® ve zorlayici®* olmamasi
gerektigini vurgulayarak soyle buyurmustur: “(Ey Muhammed!) Rabbinin
yoluna hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele
et. Stiphesiz Rabbin kendi yolundan sapanlar1 da dogru yolda olanlar1 da
en iyi bilendir.”®®* Ona inanan miiminlerin de ayn1 yontemi benimsemele-
rini istemistir: “Siz, hayra ¢agiran, iyiligi tavsiye edip kotiiliikten sakindi-
ran bir topluluk olun”® “I¢lerinde zulmedenler ( haksizlik yapanlar) harig
Kitap Ehli ile ancak giizel bir sekilde miicadele edin ( tartisin) ve sdyle de-
yin: ¢ Biz, bize indirilene de, size indirilene de inandik, Bizim ilahimiz ve
sizin ilahimiz birdir. Biz sadece Ona teslim olmus kimseleriz.”

Kur’an-1 Kerim, ge¢cmis toplumlarda inanglar1 sebebiyle baski ve is-
kence goren insanlara atifta bulunarak, bunu yapanlari siddetle kinamis-
tir. Ornegin inanglar1 sebebiyle insanlar1 hendeklere atarak diri diri ya-
kan Uhdud Ashabi’ndan sdyle bahseder: ... Kahrolsun o alev alev ya-

degerlendirmesi igin bkz., Halil Altuntas, islamda Din Hiirriyetinin Temelleri, Ankara-2000, 16-72.
3718/ Kehf, 29.
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nan ates ¢ukurlarini hazirlayanlar! Hani atesin baginda oturmuslar, inanan-
lara yaptiklarini seyrediyorlardi. Sirf aziz, 6vgiiye layik, goklerin ve ye-
rin maliki olan Allaha inandiklar1 i¢in miiminlerden 6¢ aldilar. Allah her
seye sahittir...”* Ayet, Yemen’de Yahudiligi kabul eden Himyeri kirali Zi
Nuvas’in, Miladi 523'te isgal ettigi Necran’daki Hristiyan halki Yahudilige
girmeye zorlarken yaptig1 baskilara isaret etmektedir. Bu baskilar sonucu
yirmi bin Hristiyanin 6ldiiriildigi belirtilmektedir.’” Kuran-1 Kerim, Hz.
Muhammed ve Miimin arkadaglarina baski ve zuliim yapan Mekkeli miig-
rikleri, muhtemelen bildikleri bu olay1 hatirlatarak uyarmaktadir.

Dinde zorlamanin olmayacagini ifade eden Kur’an emri mutlak ve ev-
renseldir. Dolayisiyla dinin inang, ibadet ve ahlaki biitlin alanlarinda bu
ilke gecerlidir. Bunun tek istisnasi bir kimsenin dinl uygulamalar1 veya
dine kars1 tutumuyla baskalarini rahatsiz eder noktaya gelmis olmasidir.
Dini dayanak noktasi yapip baskalarinin haklaria tecaviiz etmek ya da
Din karsit1 tutumuyla bagkalarini rahatsiz ederek onlarin kutsal degerleri-
ne saldirmak kamu otoritesinin miidahale etmesi gereken bir hukuk ihlali-
dir. Dolayisiyla toplumun diger bireylerini dogrudan rahatsiz etmeyen ve
kamu diizenine zarar vermeyen dini uygulamalar1 yerine getirip getirme-
me konusu, kiginin hesabin1 sadece Allah’a verecegi inang ve ibadet 6z-
giirliigii alanina girer. Kamuya zarar verme konusuna &rnek olarak Islam
tarthinden zekat yiikiimliiliigii gosterilebilir. Zekat Allah’in bir emri ola-
rak fakirin hakki oldugu gibi Islam’in ilk donemlerinde devlet gelirlerinin
onemli bir kismin1 olusturan ve bizzat devlet eliyle toplanarak sarf yerleri-
ne harcanan bir vergiydi. Iste bu yiizden Hz.Ebu Bekir, zekat vermeyi red-
deden baz1 Arap kabilelerine kars1 zor kullanmistir. Ciinkii bu durumda bir
yandan devlet gelirleri azaliyor ve kamusal bir zarar doguyor, diger yandan
devlet otoritesine karsi ¢ikiliyordu.®® Yine o donemde dinden doniip (irti-
dat edip) Medine’deki Islam Devleti’nin egemenligini tanimayan kabileler
lizerine de ordu gonderilmistir. Ciinkii bu, sirf bir din degistirme olay1 ol-
may1p yeni kurulan Islam Devleti’ni tehdit boyutlarina varan bir isyan ola-
y1idi. Hatta Arabistan’in Necd bolgesinde ortaya ¢ikan yalanci peygamber
Miiseylime, Hz.Ebu Bekir tarafindan iizerine gonderilen iki ordudan ilkini
maglup etmis, ikincisiyle ancak bertaraf edilebilmisti. Bu nedenle, islam
Hukukunda miirtedin 6ldiiriilmesi gerektigi fikrinin olusmasinda Islam ta-

85/ Biiric, 4-9.
¢ Muhammed Eroglu, “Ashabu’l-Uhdid”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul-1991, 3/ 471.
% Benzer bir yorum igin bkz., Biinyamin Erul, Sahabe’nin Siinnet Anlayisi, Ankara-1999, 395.
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rihinin ilk donemlerinde ortaya ¢ikan bu irtidad hareketlerinin siyasi bir
karakter tasimasinin rol oynadig ileri stirlilmistiir.* Ancak buradan ha-
reketle bireysel bir din degistirme olayma da miidahale edilecegi savunu-
lamaz. Ciink{i ne Kur’an-1 Kerim ne de Hz. Peygamber’in tatbikati buna
imkan tanimaktadir. Nitekim Kur’an, dinden donenler i¢in sadece uhrevi
bir ceza ongdrmiistiir. Bakara suresinin 217. ayetinin ilgili kism1 soyle-
dir: “...Sizden kim dininden déner de kafir olarak oliirse bunlarin biitlin
amelleri diinyada da ahirette de bosa gitmistir. Bunlar Cehennemliklerdir,
orada siirekli kalacaklardir.” Gériildiigii iizere ayet miirted’e yani Islam
Dini’nden donene uhrevi cezanin diginda diinyevi bir ceza dngérmemis,
“kafir olarak oliirse” ifadesiyle de buna isaret etmistir. Al-i Imran sure-
sinin 86, 87, 88, 89 ve 90. ayetlerinde imanlarindan sonra kiifre sapanla-
rin uhrevi cezalarina isaret edilmis, 87. ayette bu ceza “Allah’in, melek-
lerin ve biitlin insanlarin lanetini hak etmeleri.” olarak ayrica tasrih edil-
mistir.. Nisa suresinin 137. ayetinde de soyle buyrulmaktadir: “iman edip
sonra inkar eden, sonra inanip tekrar inkar eden, sonra da inkarlarinda ile-
r1 gidenler var ya, Allah onlar1 ne bagislayacak ne de dogru yola iletecek-
tir.” Eger miirtede 6liim cezas1 6ngdriilmiis olsaydi ayet, tekrar eden iman
ve kiifiir ihtimalinden hi¢ bahsetmez ilk irtidad olayindan sonra 6liim hiik-
miinii verirdi. Bu ayetlerden de anlasilacag iizere inanci bir irade ve imti-
han konusu kabul eden Kur’an’in buna aykir1 bir beyaninin bulunmasi ve
inang hiirriyetinin bayraktarligini yapan bir dinin bu hiirriyeti kullananlari
oliime mahkum etmesi diistiniilemez.™

“Din, akil sahibi insanlari, kendi hiir iradelerini kullanarak dogrudan
hayra ulastirmak iizere Allah tarafindan tesis edilen ilahi bir miiessese.”
olarak tanmimlanmigtir.”! Dinin 6ziinde iman, imanin temelinde de kalp
ile tasdik vardir. Insanin bir seyi isteyerek tercih etmesi, onu ancak kal-
ben benimsemesi ile miimkiindiir. Bu nedenle ilahi iradenin benimsenme-
si rizaya baghdir.”> Buradan hareket eden Islam alimleri de zorlama ve
baski sonucunda yapilan inang ikrarinin gegersiz oldugunu belirtmisler-
dir. Ornegin, Hanbeli alim Ibn Kudame soyle demistir: “Sayet, bir Gayr-i
Miislim (zimm{) veya giivence verilen kisi (miiste’men) gibi Islam’a zor-
© Saffet Kose, islam Hukuku A¢isindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, {stanbul-2003, 101.

" rtidad hiikmiiniin din hiirriyeti ile bagdagmayacagi ve Hz.Peygamber’in bu konuda baskic1 bir tutum iz-
lemedigi yoniindeki degerlendirmeler igin bkz., Muhammed Hasim Kemali, islamda ifade Hiirriyeti, (gev.
Muhammed Seviker), Istanbul-2000, 91-109.

' Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar 1/ 26 dan nakleden Samil Dagc1, islam Hukukunda Suglar ve Cezalar

ile ilgili Ozel Hiikiimler (Basilmamis ¢alisma), 67.
2 Dagcl, 67.
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lanmas1 caiz olmayan bir kimse, Islam’1 kabul etmeye zorlanirsa, bunun
kendi rizas1 sonucu oldugu iyice belli olmadik¢a Miisliiman sayilmaz...
Rizas1 bilinmeden 6nce dliirse kafir kabul edilir.””® Tbn Kuddme’ nin bu
gorlisii zoraki Miisliiman olan bedevilerin Kur’anda ki su tasvirine uy-
maktadir: “ Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. De ki: ‘(Gergekte) Iman etme-
diniz. Ama ‘boyun egdik (teslim olduk)’ deyin. Heniiz iman kalplerinize
girmedi...”” Baski ve zorlama insan1, Islam’m hos gérmedigi iki yiizliilii-
ge sevk eder. Samimiyete ve bilingli tercihe dayanmayan s6z ve davranis-
lar goriintiste dine uygunluk tasisa da gergekte nifak olarak adlandirilip in-
karla esit tutulur ve degersiz sayilir.”” Nitekim Kuran, inanglarinda diiriist
davranmayan miinafiklar1 siddetle kinamis ve onlar1 apagik inkarcilardan
daha tehlikeli saymistir.”®

Hz. Peygamber inan¢ konusunda kimseyi zorlamadigi gibi, kendi ha-
yatinda din degistirdigi gerekgesiyle kimseyi de 6ldiirmemistir. Bu konu-
da verilebilecek 6nemli bir 6rnek Buhari’nin Sahih’inde yer alan bir ha-
distir. Buna gore Hz. Peygamber, kendisine biat edip Miisliiman olan, son-
ra da hastaligin1 6ne stirerek bundan vazgegip Medine’yi terk etmek is-
teyen bir bedevinin bu istegini uygun bulmamis, ancak gidisine de engel
olmamistir.”” Ayrica o, Miisliman olup vazgegen sonra tekrar Miisliiman
olan bazi kisileri de affetmistir. Mesela Hz. Osman’1n siit kardesi Abdullah
b. Sad b. Ebi Serh bunlardandir.” El-Haris b. Siiveyd’in ve Islam’a girip
irtidad eden, sonra yine Islam’1 kabul eden Mekkeli bir grubun olay1 da
bu 6rnekler arasindadir.” Islam tarihinde ilk irtidat eden kisi oldugu kabul
edilen Mukayyis b. Subébe i¢in Hz. Peygamber tarafindan verilen 6liim
emri onun din degistirmesinden dolay1 degil, yanlislikla kardesini 6ldiiren
bir Miisliimani, diyetini aldig1 halde kasden dldiirmesinden dolayidir.*

3 Ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 10/ 96. ( 1-10, Beyrut-1405).

74 49/ Hucurat, 14.
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77 Buhari, Ahkam, 45, 47. (Cagr1 Yayinlari, Istanbul-1981).

78 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, 1-5, (Beyrut-1407), 2/160.

™ [bnu’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, 1/ 346-347 ( 1-7, Kahire-1970); ibn Teymiyye, es-Sarimu’l-
Mesliil ala Satimi’r-Resil, 1/ 320, ( 1-3, Beyrut-1417). Bunlardan el-Haris b. Siiveyd, Uhud savaginda Miislii-
manlarla beraber savasa katilmis ancak yine Miisliiman ordusu igerisinde bulunan ve cahiliye déneminde baba-
sin1 Oldiiren el-Miicezzer b. Ziyad’1 katlederek irtidat etmis ve Mekkeli miisriklere katilmisti. Hz. Peygamber,
Mekke fethinden sonra kardesi vasitasiyla af dileyip Miisliman olan el-Haris b. Stiveyd’in talebini kabul etmis,
daha sonra el-Miicezzer’e kisasen &ldiiriilmesini emretmisti.( Bkz. ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, (1-4,
Kahire-1974), 2/ 120.

% [bn Hisam, es-Sire, 3/ 185. Mukayyis, Islamdan ilk dénen kimsenin kendisi oldugunu bir siirinde sylemek-
tedir. Bkz. Ayni yer.
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Hz. Muhammed 23 yillik peygamberlik doneminde kimseye inang
dayatmadig1 gibi, dini uygulamalar konusunda da zorlayict olmamustir.
Clinkii boyle davranmasi Kur’an’in emridir. Buna ragmen hem Kur’an’a
hem de Hz. peygamber’in siinnetine aykir1 olarak, “kim dininden doner-
se Oldiiriiniiz.”®', “namazi terk eden kafir olur.”®* gibi rivayetler Ona is-
nad edilebilmis ve sonradan gelen bir¢ok fakih bu rivayetlere dayana-
rak hiikiimler liretmislerdir. Miirtede verilen 6liim cezasinin dayanakla-
rindan biri sayilan, “Miisliiman’in kanini dokmek ancak su ii¢ durumda
helal olur: Evlendikten sonra zina etmesi, bir kimseyi 6ldiirmesi ve di-
nini terk edip cemaatten ayrilmasi”® mealindeki rivayet ise baz1 uygula-
malardan istidlal edilmis bir hiikiim gibi goriinmektedir. Sayet bu s6z Hz.
Peygambere aitse o, kendi sagliginda irtidad edenlere nigin bu cezay1 uy-
gulamamistir? “Irtidad eden bir kadinin &ldiiriilmesini emrettigi” % seklin-
de Hz. Peygambere isnad edilen ve hadiscilerin zayif kabul ettigi baz1 ri-
vayetler ise hem Kur’an’a hem de onun yukarida zikrettigimiz diger uygu-
lamalarina ters diismektedir.

Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde yer alan bir rivayete gore,
Hz. Peygamber, Ebi Muse’l-Esari’yi, arkasindan da Muaz b. Cebel’i
Yemen’e gorevli olarak gondermistir. Muaz, birgiin Ebu Musa’ y1 ziyare-
te gittiginde orada bagli bir adam gérmiis, kim oldugunu sorunca, Yahudi
iken Miisliiman olan, sonra tekrar Yahudilige donen biri oldugunu 6gren-
mistir. Muaz, yanina oturmasi i¢in buyur eden Ebu Musa’ya, “Allah’in ve
Rasilii’nilin hitkkmii {izere bu adam oldiiriilmedik¢e asla oturmam™ demis
ve bunu ti¢ defa tekrar etmistir. Sonunda o Yahudi 6ldiiriilmiis, Muaz da
Ebu Musa’nin yanina oturmustur.®® Rivayetin baska bir varyantinda Muaz,
Yahudi’nin yakilmasini istemis, Ebu Musa’da bunu yerine getirmistir.*
Dogrulugu ¢ok siipheli olan bu haberin sahih olmas1 durumunda, Muaz ve
Ebu Musa bu isi Hz. Peygamber’den bagimsiz olarak yapmuslardir. Sayet
Muaz’, “Allah ve Rasulii’niin hiikkmii budur” demisse bu, gercegin ifade-

8! Buhari, Istitabetii’l-miirteddin, 2. Bu rivayetin diger kaynaklar1 ve problemleri i¢in bkz. M. H. Kirbagoglu,
“[slama Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat”, islamiyat, C. 5, say1: 1, (125-132), Ankara-2002, 128-129.
Bu ve ilgili rivayetlere dayali hiikiimlerin bir degerlendirmesi i¢in bkz. Halil Altuntas, Age., 72-81.

8 Tirmizi, iman, 9; (Cagr1 Yayinlari, Istanbul-1981) Nesatf, Salat, 8.( Cagr1 Yayinlari, Istanbul-1981). Bu ve
benzeri rivayetlerle, bunlar tizerine ikame edilen hiikiimlerin tahlil ve degerlendirmesi i¢in bkz., Halil Altuntas,
Age., 85-118.

% Buhari, Diyat, 6.

8 Darekutni, Siinen, 3/ 118-119, (1-4, Kahire-1966).

55 Buhari, [stitabetii’l-miirteddin, 2, ( 8/ 50 ); Miislim, imare, 3, H.No. 1733.( 2/ 1456-1457, Cagr1 Yayinlar,
Istanbul-1981)

8 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 20/ 43, 66. ( 1-20, Musul-1983)
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si olamaz. Ciinkli yukarida da belirttigimiz lizere ne Kur’an, ne de Hz.
Peygamber’in siinneti boyle bir tatbikati onaylamaktadir. Ayrica burada,
Hz. Peygamber’in, Yemen’e gonderdigi Muaz b. Cebel’e verdigi talimat-
lar arasinda, “insanlarin dinlerinden dondiiriilmeye tesebbiis edilmemesi”
emrinin bulundugunu da hatirlamak gerekir.*’

Hz. Omer’in bu konudaki yaklasimi, Kur’an ve Hz.Peygamberin uygu-
lamas1 dogrultusundadir. Tiister’in fethi sirasinda Bekr b. Vail kabilesin-
den alt1 kisinin irtidat edip miisriklere katilmalar1 yiliziinden o6ldiirtiilmeleri-
ni hos karsilamamus, onlara Islama déniis igin bir firsat verilmesi gerekti-
gini, kabul etmemeleri halinde sadece hapsedilebileceklerini soylemisgtir.®
Ibrahim Nehai (6. h. 95) ve Siifyanu’s-Sevri (. h. 161) de miirted’in siirekli
Islama davet edilmesi goriisiindedirler.®® Meshur Hanefi fakihi Serahsi’nin
bu konudaki goriisii soyledir: “Din degistirme ve kiifr muhakkak ki cii-
riimlerin en biiyligiidiir. Ancak bu, insanla Yaraticisi arasindaki bir mesele-
dir ve cezasi da Kiyamet giiniine tehir edilmistir. Kisas, zina, hirsizlik, kazf
ve i¢ki hadleri gibi cezalar insanlarin can, mal, neseb, 1rz ve akil gibi mas-
lahatlarin1 korumak igin bu diinyada infaz1 mesru kilinan cezalardir.”*
Serahsi, Hanefilerin, irtidat eden kadinlarin 6ldiirtilmeyecegi goriisiinii de
onlarin esasen savas¢t olmamalartyla izah etmektedir. Ona gore miirted er-
keklerin oldiiriilmesi onlarin kiifiirde 1srar ederek Miisliimanlara kars1 po-
tansiyel bir savas¢t durumuna gelmis olmalarindandir.”

Biitiin bunlara ragmen ilk hadis mecmualarinda Islam’dan donenle-
re verilen 0lim cezalariyla ilgili nakiller eger dogruysa, Kuranin ve Hz.
Peygamberin 6gretilerine ters diisen bir durum s6z konusudur.”? O neden-
le bunlar1 ya Kur’an ve Siinnet’e aykirt hiikkiim ve uygulamalar saymak
ya da daha sonra ortaya ¢ikan siyasi, sosyal ve dini gelismeler dogrul-
tusunda ¢esitli amaglarla iiretilmis haberler olarak degerlendirmek gere-
kir. Nitekim, bu gelismelerin besledigi ortamda, diger din mensuplar1 bir
yana, Miisliimanlarin i¢inden dogan bazi firkalarin bile kiifiir i¢inde ol-
duklar1 Hz. Peygamber’e onaylattirilmistir.”

87 Bkz.,Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiye, 6.baski, Beyrut-1987, 212-213.

8 Abdiirrezzak, Musannaf, 10/ 165-166. ( 1-11, Beyrut-1983)

8 Age., 10/ 166.

% Serahsi, el-Mebsiit, 10/ 110. ( 1-30, Beyrut-1406)

o Ayni yer.

92 Ornekler igin bkz. Abdurrezzak, Musannaf, 10/ 167 vd.; Ibn Ebi Seybe, Musannaf, 12/ 262 vd. ( 1-15,
Bombay-1979)

% Tirmizi, Kader, 13, (4/454); ibn Mace, Mukaddime, 9, (1/24, Cagri Yayinlari, istanbul-1981); Taberani,
el-Mu’cemii’l-Evsat, 4/ 281, 9/ 93. ( 1-10, Kahire-1415).
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Miirtedin 6ldiirtilmesi gerektigi seklinde Hz. Peygambere atfedilen bazi
rivayetlerin meshur hadis kitaplarinda yer almasi bazi arastiricilar: uzlag-
maci bir yaklagima sevk etmistir. Buna gére Hz. Peygamber irtidad eden-
lerin, sirf dinden ¢iktiklar i¢in degil, kamu diizenine karsi ¢ikarak adam
oldiirme, silahl1 soygun vb. suglari islediklerinden dolay1 6ldiriilmelerini
emretmistir.’* Bu suglar1 isleyen ve kamu diizenini bozan kisilere Kurani
Kerimin 6liim de dahil gesitli agir cezalar verdigi ve miirtedin de kamu dii-
zenini bozacak bir sug islemesi halinde 6liimle cezalandirilmasinin Kuran
dogrultusunda ele alindiginda, irtidat sucu ile din ve vicdan 6zgiirliigii ara-
sinda bir ¢eliski bulunmadigi sonucuna varilmaktadir.”> Ancak bu durum-
da da, kamu diizenini bozacak bir sugun, irtidat sucu olarak adlandiriima-
st isabetli degildir. Hz. Peygamberin bazi uygulamalar1 yukaridaki yoru-
mu miimkiin kilsa da, ona atfedilen konuyla ilgili mutlak rivayetler boyle
bir degerlendirmeye imkan vermemektedir. Bu durumda, irtidat etmis ol-
makla beraber, 6liim cezasini1 gerektiren suglar1 da islemis olan bazi kim-
selere Hz. Peygamberin verdigi 6liim cezasmin (Ureyne hadisi®®, Haris
b. Siiveyd ve Mukayyis b. Subabe olay1) sonradan yanlis degerlendirilip,
miirtedin de 6ldiiriilmesi gerektigi sonucuna varildigi ve hadis formunda
Hz. Peygambere isnad edilen bu hiikmiin hadis literatiiriine girdigi ithtima-
li izerinde durulmalidir.

Baris Hedefinin Oncelenmesi

Islam, 6nce kendi miiminleri olmak {izere biitiin insanlig1 barisa da-
vet eder: “Ey inananlar! Hep birden barisa girin. Seytana ayak uydurma-
yin O size apagik bir diismandir.”®” Savas halinde bile diisman baris isti-
yorsa Hz. Muhammed’in yapmasi gereken sadece buna icabettir: “Eger
onlar barisa yanasirlarsa sen de yanas ve Allah’a giiven. Dogrusu O isi-
ten ve bilendir.”® Miiminlerin, kendilerine barig 6neren kimsenin imani-
n1 sorgulamalar1 ve diinyalik (ganimet) arzusuyla ona saldirmalar1 yasak-
lanmistir: “Ey inananlar! Allah ugrunda yola ¢iktiginiz zaman iyice aras-
tirin ve size barig Onerene, diinya hayatinin gecici menfaatini arzulaya-
rak, ‘sen mii’min degilsin’ demeyin. Allahin katinda ¢ok ganimetler var-
dir. Onceleri siz de dyleydiniz. Ama Allah size iyilikte bulundu. Oyleyse

% Samil Dagci, Age., 69; ( Ali Rasid, el-Kanunu’l-Cinaf’, s. 78 den naklen); Halil Altuntas, Age., 81.
% Saffet Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, 103.

% Hadis i¢in bkz., Buhari, Viidu’, 66, Megazi, 36.

72/ Bakara, 208.

% 8/ Enfal, 61..
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iyice arastirin. Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” %

Savas, zulme, haksizliga, saldirtya kars1 zorunlu durumlarda mesru ki-
linmais istisnai bir olaydir: “Kendilerine savas agilan (Miisliiman)lara, zul-
me ugramalar1 sebebiyle (savas i¢in) izin verildi. Siiphesiz Allah, onla-
ra yardim etmeye kadirdir.”'® Savas, mazlimun, zayifin ve haksizli-
ga ugramis olanlarin korunmasi i¢in de zorunludur: “Size ne oluyor da,
‘Rabbimiz! Bizi, halki zalim olan bu sehirden ¢ikar, katindan bize bir ko-
ruyucu gonder ve katindan bize bir yardimci gonder.” diyen zavalli erkek-
ler, kadinlar ve ¢ocuklar ugrunda ve Allah yolunda savagmiyorsunuz.”'"!

Kur’an-1 Kerim’de savasi1 6zendiren, Hz. Peygamberi ve miiminleri sa-
vasa tesvik eden'®, bu konuda isteksiz olanlar1 kinayan,'”® ve savasta ya-
ralanan ve sehit olanlara bilylik miikafat vadeden'™ ayetler hep savasin
kacinilmaz oldugu durumlarda insanlar1 dogal olarak yapmalar1 gereken
seye yonlendiren ayetlerdir. Kisilerin Inanglariyla ve degerleriyle giiven
icinde yagayabilmeleri ancak, buna firsat vermeyenleri bertaraf etmeleriy-
le miimkiindiir ki bunun ad1 da savastir.

Savastan uzak durup barisi tercih edenlere en ufak bir zarar verme-
mek Allah’in emridir: “Ancak aranizda antlasma olan bir topluma siginan-
lar, yahut ne sizinle, ne de kendi toplumlariyla savasmak istemediklerin-
den goniilleri daralip size gelenler bunun disindadir. (Bunlarla savagma-
yin) Allah dileseydi onlar1 basiniza musallat ederdi de sizinle savasirlardi.
Onlar sizden uzaklasip sizinle savasmadiklarina ve size baris dnerdikleri-
ne gore Allah onlara saldirmaniza izin vermez.”!%

Kur’an’1n savasi emreden ayetleri, inis sebepleri ve baglamlar1 dikka-
te alinmadan tek baslarina ele alinirlarsa Islam Dini’nin her firsatta savast
tesvik ettigi gibi yanlis bir sonuca ulasilabilir. Ornegin, Tevbe suresinin 14
ve 15. ayetlerinde s0yle buyurulur: “Onlarla (miisriklerle) savasinki, Allah
onlara sizin ellerinizle azab etsin, onlar1 rezil etsin, onlara karsi size yar-
dim etsin, miimin toplulugun goéniillerini ferahlatsin ve onlarin kalplerin-
deki 6fkeyi gidersin. Allah dilediginin tevbesini kabul eder. Allah hakkiy-

% 4/ Nisa, 94.

10022/ Hac, 39.

1014/ Nisa, 75.

102 4/ Nisa, 74, 76-78, 84, 104; 8/ Enfal, 65-66; 9/ Tevbe, 14-16; 22/ Hac, 78; 47/ 4-6, 35; 61/ Saf, 4, 10-14,
19-22; 66/ Tahrim, 9.

103 3/ Al-i Imran, 142-145; 4/ Nisa, 95; 9/ Tevbe, 38-41.

104 2/ Bakara, 154; 3/ Al-i Imran, 157, 169-172; 4/ Nisa, 74.

1054/ Nisa, 90.
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la bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Bu ayette savasilmasi istenilen ki-
silerin neler yaptiklar1 6nceki iki ayette anlatilmaktadir: “Eger anlagmala-
rindan sonra yeminlerini bozup dininize dil uzatirlarsa kiifriin elebaslarry-
la savasin. Ciinkii onlar yeminlerine riayet etmeyen kimselerdir. Umulur ki
vazgecerler. Yeminlerini bozan, Peygamberi yurdundan ¢ikarmaya kalki-
san ve lstelik size tecaviizii ilk defa kendileri baglatan bir kavimle savas-
maz misiniz? Yoksa onlardan korkuyor musunuz? Eger siz miimin iseniz,
Allah kendisinden korkmaniza daha layiktir.”!%

Ayni surenin 36. ayetinde, “...Allah’a ortak kosanlar sizinle topyekiin
savastiklari gibi siz de onlarla top yekiin savasin...” buyrulmakta , 29. aye-
tinde ise Ehl-1 Kitab’a yonelik acik bir tehdit yer almaktadir: “ Kendilerine
kitap verilenlerden Allah’a ve Ahiret giinline inanmayan, Allah’in ve
Restlii’niin haram kildigin1 haram saymayan ve hak dini din edinmeyen
kimselerle, kiiciiliip (boyun egerek) kendi elleriyle cizye verinceye kadar

savasin.”!"?

Birinci ayet, Miisliimanlari, kendilerine savas aganlara kars1 savasa da-
vet ederken normal bir savunma faaliyetine isaret etmekte, ikinci ayette ise
boyle bir zorunluluk olmadan savas 6nerilmektedir. Ancak ayetin inis orta-
m1 dikkate alindiginda burada da durup dururken bir savas s6z konusu de-
gildir. Ciinkii Tebiik savasi dncesinde inen bu ayet, ciddi bir Bizans tehdi-
di ile kars1 karsiya olan Miisliimanlarin, daha 6nce miisriklere kars1 oldu-
gu gibi kendilerini tehdit eden Hristiyanlara karsi da savasa hazir olmala-
rin1 istemektedir.

Nitekim Hz. Peygamber hicretin yedinci yilinda Ortadogu bolgesi-
nin belli bash kral ve emirlerine elciler gonderip onlar1 Islam’a davet et-
misti. Bu elgilerden Busra emirine gonderilen Haris el Ezdi Hristiyan
Gassanilerin Mu’te valisi tarafindan oldirildi.'® Kayser’e gonderdi-
gi elcisi Dihyetii’l-Kelbi ise Tebiik bolgesinde Hristiyanlar tarafindan so-
yuldu. Muan valisi Ferve b. Amr da Miisliiman oldugu i¢in Rumlar ta-
rafindan o6ldirilmiisti.'” Hristiyan Kelb, Ciizam ve Kudaa kabileleri
Miisliiman kafilelere saldirtyor ve Medine’yi istila etmek i¢in de zaman
zaman toplaniyorlard1.'? {lgili ayetler inmeden &nce kuzey Hristiyanlari

1069/ Tevbe, 12-13,

107.9/ Tevbe, 29.

1% fbn Sa’d, Kitabu’t-Tabakati’l-Kebir, 2/ 128, ( 1-9, Beyrut-1968).
19 Age., 1/281.

10 Age., 2/ 129, 131.
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Miisliimanlar1 rahatsiz etmeye baslamislardi. Ayrica Miisliimanlar i¢in ha-
yati onem tasiyan Sam ticaret yolu da bu Hristiyan bdlgelerinden gegiyor-
du. Iste Hicaz bdlgesinde Yahudilerin hiyanet ve saldir1 tehlikeleri dnlen-
dikten, andlagmalarini bozup Miisliimanlara saldiran miisrikler de yola ge-
tirildikten sonra yiice Allah gittik¢e biiyiiyen bu ti¢iincii tehlikenin de 6n-
lenmesini emretmistir.

Bunedenle, “Kur’an’da savasmay1 emreden ayetlerin hepsinin savas or-
taminda indirildigi, kendileriyle savasilmasi istenenlerin, Miisliimanlarla
fiillen savagmakta olan gruplar oldugu gercegi bir tarafa birakilip belli sart-
lara, belli olaylara ve en 6nemlisi belli insanlara yani Miisliimanlara savas
acip onlart yurtlarindan ¢ikaran veya diismanlarla isbirligi yapip Miisliiman
varligin1 yok etmeyi hedefleyenlere karst savunma yapmanin mesruiyetini
dile getiren bu ayetleri Kur’an’in tek evrensel hiikmii gibi takdim etmek,
en iyimser ifadeyle Kur’an’a yonelik bir yorum manipiilasyonudur.”!!!

Din Ayriliginin Savas Sebebi Olmamasi

Tevbe suresinin 29. ayetinde gecen “Ehl-i Kitap’tan” ifadesi Kitap
Ehli’nin hepsinin degil, Miisliimanlara saldiran kisminin hedef alindigi-
n1 gostermektedir. Bunlarin ayrica, Allah’a, ahiret giinline ve gergek dine
inanmamak gibi olumsuz &zellikleri de vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim
bir¢ok ayette, Peygamberlerinin getirdigi mesaji tahrif eden Kitap Ehli’ni
elestirdigi halde onlara saldirty1 ongérmemistir. Hatta onlar i¢inde 6vgiiy-
le anilanlar da vardir: “ Ama hepsi bir degildir. Kitap Ehli i¢inde gece sa-
atlerinde kiyamda durup Allah’in ayetlerini okuyarak secdeye kapanan bir
topluluk da vardir. Onlar Allah’a ve ahiret giiniine inanirlar. Iyiligi emre-
der, kotiiliikten men ederler. Hayir islerinde kosusurlar. iste onlar iyiler-
dendir. Yaptiklart hicbir iyilik inkar edilmeyecektir. Allah kendisine kars1
gelmekten sakinanlari bilmektedir.”"'?

Burada sunu ifade etmek gerekir ki, Kur’an-1 Kerim’in miisrikler ve
Ehl-1 Kitapla ilgili ayetleri inig sirasina gore ve bir biitlin olarak deger-
lendirildiginde konjonktiirel gelismelerin dikkate alindig1 goriilmektedir.
Mesela Mekke doneminde, orada bulunan Hristiyanlarin Hz. Peygamberle
bir siirtiismeleri s6z konusu degildi. Clinkii bunlar rakib olabilecek giiclii
bir topluluk olusturmuyorlardi. Medine’de bulunan Yahudi kabileleri de,

' Mehmet Okuyan-Mustafa Oztiirk, “Kur’an Verilerine Gore Otekinin Konumu”, islam ve Oteki, Istanbul-
2001, 192-193.
1123/ Al-i Imran, 113-115.
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heniiz oraya hicret etmemis Hz. Peygamber’i ve Miisliimanlari, kendile-
r1 i¢in tehlikeli bir rakib gormediklerinden yeni dine karsi ¢cok olumsuz bir
tavir gelistirmemislerdi. Onlarin bu olumlu tutumu siirdiik¢e, Kur’an’in da
olumlu tutumu degismemistir. Ancak, hicretten sonra 6zellikle Yahudiler,
yeni peygamberi kendi cikarlar1 acisindan zararli gorerek tutumlarini
sertlestirmeye baslayinca, Kur’an’in cevabi da o dlglide sertlesmistir.''
Ornegin, Medine’de inen Maide siiresinin 82. ayeti bunu agikca goster-
mektedir. “(Ey Muhammed)! Insanlar arasinda miiminlere kars1 en siddet-
li diisman olarak Yahudileri ve miisrikleri bulursun. inananlara sevgice en
yakinlar1 da ‘biz Hristiyaniz’ diyenleri bulursun. Ciinkii onlar icerisinde
kesisler ve rahipler vardir ve onlar biiyiikliik taslamazlar.” '*

Islam’da savasin sadece savasanlara ve saldirida bulunanlara yonelik
oldugunu anlamak i¢in birbirini takip eden su ayetleri dikkatlice okumak
yeterlidir: “Sizinle savasanlara karst Allah yolunda siz de savasin. Ancak
asir1 gitmeyin. Ciinkii Allah asir1 gidenleri sevmez. Onlar1 nerede bulur-
saniz Oldiirlin. Sizi ¢ikardiklar1 yerden ( Mekke’den) siz de onlar1 ¢ikarin.
(Clinkii) fitne (zuliim, baski ve iskence) adam oldiirmekten daha agirdur.
Yalniz Mescid-i Haram yaninda onlar sizinle savasmadikga siz de onlarla
savasmayin. Sizinle savasirlarsa ( siz de onlarla savasarak) onlar1 ldiiriin.
Kafirlerin cezasi1 boyledir. Eger onlar ( savastan) vazgecerlerse Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir. Higbir fitne (zuliim ve bask1) kalma-
yincaya ve din yalniz Allah’1n oluncaya kadar onlarla savasin. Onlar savas-
maya son verecek olurlarsa artik diismanlik yalniz zalimlere karsidir.”'"?
Ayetlerden agikca anlasildigl iizere savas “mukabele bi’l-misl” yani aynty-
la karsilik esasina gore yiiriitiilecektir. Bundan fazlasi, haddi asmak, yani
asirtya gitmektir. Burada dikkati ¢ceken bir husus ta “fitne (zuliim ve bas-
k1) kalmayincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar savasin” ifadesi-
nin hemen arkasindan, “onlar savagmaya son verecek olurlarsa, artik diis-
manlik yalniz zalimlere karsidir.” denilerek miicerret din ayriliginin sa-
vas sebebi olmadigina isaret edilmis olmasidir. Yani, “din yalniz Allah’in
oluncaya kadar savagsmak™ diger din mensuplarini ortadan kaldirarak de-
gil, sadece dinin tebligine engel olacak ve Miisliimanlara zuliim ve diis-
manhk yapacak olanlara kars1 ¢ikarak gerceklesecektir. Nitekim Kur’an’in

timanlara savas izni de, kendilerine savas acilmasi ve zul-
113 Ates, Tefsir, 6/ 522.
114 Niizul ortaminda Kur’an’in Ehl-i Kitab’a yonelik konjonktiirel yaklagimi i¢in ayrica bkz., Mehmet Okuyan-
Mustafa Oztiirk, Agm., 177 vd.
1152/ Bakara, 190-193.
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me maruz kalmalar1 sebebiyle verilmistir.''® Insanlarmn hosuna gitmedigi
halde savasin farz kilinmasi da''’bu zaruret sebebiyledir. Boyle bir zorun-
luluk olmadik¢a diismanlik ve savas yerine iyi iliskiler gelistirmek esas-
tir: “Allah sizi, din konusunda sizinle savasmamis, sizi yurtlarinizdan ¢i-
karmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez.
Stiphesiz Allah adil davrananlar1 sever. Allah ancak, sizinle din ugrunda
savasanlari, sizi yurtlarinizdan ¢ikaranlar1 ve ¢ikarilmaniz i¢in onlara yar-
dimda bulunanlar1 dost edinmenizi yasaklar. Kim onlarla dost olursa iste
zalimler onlardir.”""®

Bu ayetler, Miisliiman bir devletin Gayr-i Miislim devlet ve toplum-
lara kars1 takip edecegi dis siyasetin ana g¢ercevesini belirlemektedir.
Gayr-i Miislim toplumlarla iyi iliskiler kurma hiikmii, ayetteki “sizinle din
ugrunda savagsmayanlar” ifadesinin delaletiyle bu 6zellige sahip biitiin din
mensuplarint kapsar. Dolayisiyla bu ayetler, Miisliimanlarla savagsmadik-
lar1 siirece, Gayr-1 Miislimlere karsi savas yoluyla miicadele edilmeyece-
gini gostermektedir.'"®

Nisa stresinin 88 ila 91. ayetlerinde miinafik olarak nitelendirilip, gii¢
durumlarda Miisliimanlarin aleyhine ¢alisarak onlara diismanlik edenlerin
Oldiirtilecegi ifade edilmis, ancak onlardan savasmayip baris yapmak iste-
yenlere Allah’in saldirma izni vermedigi belirtilmistir. Gortildigi tizere,
burada da savagmak ve 6ldiirmek kisilerin kafir veya miinafik olmalariyla
degil, diisman ve hain olmalariyla iliskilendirilmistir.

Miisliimanlarin amansiz diismanlar1 olan miisrikler bile Kur’an’a gore
sadece miisrik olduklar1 i¢in degil ancak savas halinde saldiriya muhatap-
tirlar. Onun i¢in kendileriyle antlasma yapilmis miisriklere karsi antlagsma
sartlarina uymak Miisliimanlarin gorevidir.'"*® Haram aylar disinda, mis-
riklerin bulundugu yerde 6ldiiriilmesi veya yakalanip hapsedilmesini ifa-
de eden Tevbe siiresinin 5. ayeti de savagsmanin yasak sayildigi 4 ay disin-
da, Miisliimanlarla miisrikler arasindaki siirekli savas durumuna isaret et-
mektedir. Hz. Peygamber donemi dikkate alininca, antlagmalar haricinde,
Miisliimanlarla miigrikler arasindaki fiili durum da budur.

Baz1 miifessirler, seyf (kili¢) ayeti dedikleri bu ayetin miisriklere hos-

11622/ Hac, 39.

1172/ Bakara, 216.

118 60/ Miimtahine, 8-9.

19 Ahmet Ozel, “Gay-i Miislim”, DIA, 13/ 419, Istanbul-1996.
1209/ Tevbe, 4.
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gorii gostermeyi, firsat vermeyi, onlara aldirmamay1 emreden biitiin ayet-
leri nesh ettigini ve onlarla her durumda mutlaka savagsmay1 6ngordiigiinii
iddia etmislerdir ki'?!' Kur’an’in ilgili ayetleri dikkate alindiginda bu go-
risiin dogru olmadig anlasilmaktadir. Cilinkii dort ay sonra miisriklerin
oldiiriilmesini emreden ayet, antlagmalarini bozarak Miislimanlara iha-
net eden miisrikleri kast etmektedir. Haram aylarinda olsa bile, antlagsma-
y1 bozup saldirdiklar1 takdirde onlara karsilik vermek Miisliimanlar i¢in
serbesttir.'> Ancak, “onlardan biri siginma talebinde bulunursa, Allah’mn
kelamini isitebilmesi i¢in ona siginma hakki tanimak, sonra da onu gii-
ven i¢inde olacagi bir yere ulastirmak’'* Miislimanlarin gorevidir. Dikkat
edilirse burada, giivenli bir yere ulastirilmas1 istenen miisrik ‘in, Miisliiman
oldugundan bahsedilmemistir. Ciinkii siginma talep eden bir miisrigin diis-
manliktan vazgegmesi korunmasi i¢in yeterli bir sebeptir. Nitekim yuka-
rida zikredilen Miimtehine suresinin 8. ayeti de bunu desteklemektedir.
Dolayistyla, Kur’an’in, Miisliimanlara saldirmayan herkesle baris i¢inde
yasamay1 emreden birgok ayeti varken Tevbe stliresinin 5. ayetini, indigi
ortamin ve amacin disina ¢ikararak, Kur’an’in bu konuyla ilgili temel il-
kelerinin nasihi saymak asir1 bir goristiir.'**

Saldirida bulunmayan ve buna tesebbiis etmeyen kimselerle baris i¢in-
de yasamanin yani sira daha 6nce yapilmis haksizliklara karsi intikam his-
siyle hareket etmek de Miisliimanlar i¢in yasaklanmistir: “...Sizi Mescidi
Haramdan menettiler diye bir kavme kars1 beslediginiz kin sakin sizi te-
caviize sevk etmesin. lyilik ve takva iizere yardimlasin. Ama giinah ve
diismanlik iizere yardimlagmayin. Allaha kars1 gelmekten sakinin. Cilinkii
Allah’1n cezasi ¢ok siddetlidir.” '?°

Diismana kars1 her tiirlii maddi ve manevi hazirhi§i yapmak Allah’in
emri oldugu gibi'* barisa yanasanlara barigla karsilik vermek de Allah’in
emridir."”” Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in, biitiin misrikleri ya Miisliiman
olmak veya kilict secmek zorunda biraktigini sdylemek hatadir. Kuran,
saldirgan miisriklerin oldiiriilmesini emretmistir. Miisliimanlarin kendile-

rine veya dinlerine saldirmayan insanlara —miisrik de olsalar— saldirilmaz.
121 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 2/337. (1-4, Beyrut-1401)

1222/ Bakara, 194.

123 9/ Tevbe. 6.

124 Ates, Tefsir, 4/30. Bu nesh goriisiinii paylaganlar ve onlarin elestirisi i¢in bkz. Mehmet Okuyan-Mustafa
Oztiirk, Agm., 186 vd.

125 5/ Maide, 2.

126 8/ Enfal,60

1278/ Enfal, 61.
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Onlar Mislimanlara sadik kaldiklar1 siirece Mislimanlarin da onlara sa-
dik kalmalar1 Allah’1n emridir.'*?

Baz1 miifessirler, Bakara suresi 193. ayetteki “fitne” kelimesini sirk
diye tefsir etmisler ve ayetten, “sirk kalkincaya kadar miisriklerle sava-
silmasi1” gerektigini ¢ikarmislardir'® Halbuki ayette boyle bir anlam yok-
tur. Bir onceki ayette savastan el ¢ekenlerle savasilmayacag: a¢iklandigi-
na gore miisrik de olsalar savastan el ¢ekip baris isteyenlere karsi sava-
sa devam edilmez. Yani diismanlar Miisliiman oluncaya kadar savas stir-
diirilmez. Nitekim, Nisa suresinin 90. ayeti bunu belirttigi gibi Tevbe su-
resinin 4. ayeti de buna delildir: “Ancak andlagsma yaptiginiz miisrikler-
den ( andlagma sartlarindan) size higbir seyi eksik birakmayan ve size kar-
st hi¢ kimseye arka ¢ikmayanlarin andlagmalarini kendilerine tanidiginiz
stire sonuna kadar tamamlayin”. Ayni surenin 7. ayeti de bu hiikmii getir-
migtir: “Ancak Mescid-i Haram’da andlasma yaptiginiz miisrikler harig.
Onlar size diiriist davrandik¢a siz de onlara diiriist davranin...” Bilindigi
gibi Hudeybiye andlagmasi, Miisliimanlarin diismant olan Kureys miisrik-
leriyle yapilmigti. '3

Bakara suresinin 193. ayetindeki “fitne” kelimesi, Miisliimanlar ara-
sinda bozgunculuk ve vicdanlar iizerinde baski yapmayi, insanlarin hiir-
riyetlerini kisitlamay1, zulmii ve iskenceyi ifade etmektedir. Iste Allah’m
dinine davet hususunda Miisliimanlara engel olan, onlarin hiirriyetini ki-
sitlayan ve onlara baski uygulayan insanlara karsi savasmak gereklidir.
Yoksa zorla insanlar1 dine sokmak i¢in savagmak emredilmedigi gibi, boy-
le bir davranis “haksiz saldir1” kabul edilmis ve Bakara suresinin 190. aye-
tiyle, “Dinde zorlama yoktur..” mealindeki 256. ayetinin hiikmii geregin-
ce yasaklanmustir.*! Enfal suresinin, “fitne kalmayincaya ve din tamamen
Allah’mn oluncaya kadar onlarla savasin. Eger vazgecerlerse muhakkak ki
Allah ne yaptiklarin1 goérmektedir,” mealindeki 39. ayeti Bedir savasin-
dan sonra inmistir. Bundan sonra Miisliimanlarla miisrikler arasinda bir
cok savas olmus, nihayet hicretin 6. yilinda Hudeybiye baris1 yapilarak
iki taraf arasindaki savas durumu sona ermistir. Eger bu ayetler, miisrik-
ler Miisliiman oluncaya kadar onlarla savagsmay1 emretmis olsaydi, sava-

lirdiiriilmesi ve onlarla baris yapilmamasi gerekirdi.'*2

128 Ates, Tefsir, 4/37.

129 Bu gbriiste olanlarin elestirisi i¢in bkz., M. Yolcu-M.Oztiirk, Agm., 188-189.
130 Ates, Tefsir, 1/334-335.

31 Age., 1/ 335.

132 Ayni yer.
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Biitiin bunlardan ¢ikartilabilecek sonug sudur: Islam’a gore din ayrilig:
bizatihi savas sebebi degildir. Savas ancak hakli ve zaruri sebeplerle bas-
vurulabilecek bir ¢ozlimdiir. Esas olan baristir ve dini teblig etmek barig-
¢1 bir ortamda ve hi¢bir baski olmadan yerine getirilmelidir. Dini teblig et-
menin 6nilindeki engelleri kaldirmak da barig¢1 ortami hazirlamak igin ge-
reklidir. “Allah’in nurunu tamamlamak™'** ve “Onun dinini biitiin dinlere
istiin kilmak.”"** Ancak boyle bir ortamda murad-1 ilahiye uygun olarak
gerceklestirilebilir. Kuran-1 Kerimdeki savag ve cihad ayetleri kronolojik
olarak ele alindiginda,, Islam’da savasin tehdit, saldir1, engelleme ve zul-
me karsi savunma amagcli olarak mesru kilindigi agik¢a goriillmektedir.'*®

Ilgili ayetleri bir biitiin olarak degerlendirirsek, Islam dininin savasla il-
gili baslica ilkelerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Saldirgan diismana kars1 savasmak Miisliimanlar tizerine farzdir (ge-
reklidir). Saldirmayanlarla savagilmaz.

2. Can, mal, namus, din ve iilke giivenligine yonelik tehdit savas sebe-
bidir. Dolayisiyla Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmeye, onlara eziyet et-
meye calismak, Islam’1n serbestge anlatilmasina engel olmak gibi durum-
lar savasi gerektiren sebeplerdir.

3. Din, 1rk ve cins ayrimi yapmaksizin haksizliga ve saldirtya ugramis ,
kendilerini savunamayacak durumda olan sivilleri ( yash, kadin, ¢cocuk ve
savunmasiz kimseler) korumak da savas sebebidir.

4. Savagta diismanin saldirisina —miisle/igkence hari¢— ayniyla karsilik
vermek gerekir. Saldiridan daha biiyiik ¢apli bir kars1 saldir1 asirtya git-
mek olur.

5. Diisman, teslim olma, baris veya anlasma suretiyle savasa son verir-
se Miisliimanlarin da savagi birakmalari farz olur.

6. Savagta carpigmalara katilmayan kadinlar, cocuklar, yaslilar ve din
adamlar dldiiriilmez.

7. Barig durumunda da savaga hazirlikli olmak ve bunun i¢in gerekli

harcamalar1 yapmak farzdir.'*

Islam’da din ve mezheb ayrilig1 bizatihi savag sebebi olmadigi igin bazi
12261/ Saf, 8.
161/ Saf, 9.
135 Bkz. Saffet Kose, Din ve Viedan Hiirriyeti, 52-99.
136 Ates, Tefsir, 1/ 333.
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istisnalar disinda, Bati’da goriilen biiyiik ¢apli din savaslar1 ve mezhep
kavgalar1 Islam Diinyasi’nda gériilmemistir. Bu konuda bir ¢alismasi bu-
lunan Saffet Kdse bunu su dort sebebe baglamaktadir:

1. Islam alimlerinin, dini kaynaklar1 yorumlayarak ve akli kullanarak hii-
kiim verme yontemi olan i¢tihad mutlak hakikati ifade etmez. Dolayisiyla
her alimin ve her mezhebin goriisii hataya ihtimali olan kendi dogrularidir.
Bundan dolay1 bir alim digerini elestirse bile onu din dig1 sayma yetkisine
sahip degildir. Bu yiizden islam Hukuku’nda “i¢tihad ictihadi nakzetmez
(gecersiz kilmaz).” ilkesi genel bir kural olarak benimsenmistir.

2.Islam’da Peygamberler disinda hi¢ kimse masum degildir. Onlarin ma-
sumiyeti de peygamberlik gorevleriyle ilgilidir. Dolayisiyla Peygamberler
disinda hi¢ kimsenin Allah adina hareket etme hakk1 ve yetkisi yoktur.

3. Ilahi mesaj ulastirilan kisinin onu kabul edip etmeme sorumlu-
lugu kendisine aittir. Burada bireysel sorumluluk esastir ve bu konuda
Peygamberler dahil hi¢ kimsenin zorlama hakki yoktur.

4. Islam dininde inanglara bask1 acik bicimde yasaklanmistir. Kurani
Kerim’in talimat1 ve Hz. Peygamberin uygulamasi hi¢ slipheye yer birak-
mayacak sekilde bu dogrultudadir.'”’

Burada, din ayriliginin savas sebebi olduguna delil olarak kullanilabi-
lecek bir hadis’e isaret etmemiz gerekir. Birgok hadis kaynaginda yer alan
bu rivayetin daha c¢ok bilinen varyant1 sdyledir: “ La ilahe illallah deyip,
namazi kilip zekat1 verinceye kadar insanlarla savagmakla emrolundum.
Bunu yaptilar m1, Miisliiman olduktan sonra diger suglardan dogacak ce-
zalar harig, kanlarin1 ve mallarini benden korumus olurlar. (Gizleyenlerin)
hesabi ise Allah’a kalmigtir.”'*® Rivayetin bazi tariklarin da, bu hadisin du-
rup dururken degil, Hayber fethi esnasinda Hz. Peygamber tarafindan ku-
mandan olarak tayin edilen Hz. Ali’nin, “insanlarla ne iizerine (ne igin,
nereye kadar) savasayim?” sorusu iizerine sdylendigi anlasilmaktadir.'
Ayrica, Abdiirrezzak’in Musannaf’i ve Tayalisi’in Miisned’i gibi ilk ha-
dis mecmualarinda ve diger baz1 hadis kaynaklarinda bulunan Hayber
Fethi varyantlarinda namaz ve zekat yer almamaktadir. Ustelik, yakla-
stk 15 sahabi tarafindan bazi farkliliklarla nakledilen hadisin sadece dort

137 Saffet Kése, “Din Ozgiirliigii ve Baris Yolunda...”, 32-34.

138 Buhari, Iman, 17; Miislim,iman, H.No: 34-36; Tirmizi, Iman, 1; Nesai, Cihad, 1.

139 Abdiirrezzak, Musannaf, 10/ 326; Tayalisi, Miisned, 1/ 320, (Beyrut); Nesai, es-Siinenii’l-Kiibra, 5/ 111, (
1-6, Beyrut-1991); Beyhaki, Suabu’l-iman, 1/ 88. ( 1-8, Beyrut-1410).
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sahabi tarafindan nakledilen varyantinda namaz ve zekat bulunmaktadir.
Bazi alimler, rivayetin, zekat vermek istemeyenler iizerine ordu gonde-
ren Hz.Ebubekir’in, Hz. Omer tarafindan ikaz edildigi varyantinda namaz
ve zekat’in yer almamasini,'® onlarin, “namaz kilip zekat verinceye ka-
dar...” ifadesinin bulundugu rivayeti duymadiklarin1 gosterdigini belirt-
mislerdir. Sayet duysalardi, Hz. Omer itirazin1 bu hadisten dolay1 yapmaz,
Hz. Ebubekir’in uygulamasinin Resulullah’in emrinin bir geregi oldugu-
nu bilirdi. Hz. Ebubekir de kiyasi degil, bu hadisi delil alirdi.'*! Ancak,
Hz. Peygamber’e en yakin bu iki sahabinin, béyle dnemli bir konuda bas-
vuracaklart hadisin basin1 duyup sonunu duymamalar1 pek makul degil-
dir. Dolayistyla, Hz. Ebubekir ile Hz. Omer arasinda gecen tartismay1
aktaran rivayetlerin hi¢ birinde namaz ve zekata yer verilmemesi, boy-
le bir ziyadenin raviler tarafindan bilerek veya bilmeyerek idrac (ilave)
edildigi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.'"* Ustelik, “namaz, zekat” ilave-
li varyanti1 nakledenlerden biri olan Ibn Omer’in bunu babasia dayandir-
masi, babasmin ise bu rivayetten haberdar olmamasi olduk¢a gariptir.'*
Ayrica, rivayetin Cabir b. Abdullah’tan gelen ve “namaz, oru¢” ilave-
si bulunmayan bir versiyonunun sonunda Hz. Peygamberin, “...Sen an-
cak bir hatirlaticisin. Onlar iizerine zorba degilsin.”'** ayetlerini okudu-
gu nakledilmektedir.'” Biitiin bunlardan anlagilacagi iizere hadisin yay-
gin versiyonunda namaz ve zekat ilavesi yoktur. Bu durumda olay daha
da netlik kazanmakta ve Hz. Peygamberin, Hayber savasinda sancagi ken-
disine verdigi Hz. Ali’ye, Yahudilerle hangi 6l¢iiler dahilinde savasaca-
g1 talimat1 vermis oldugu anlasilmaktadir. Daha 6nce de deginildigi gibi
Hz. Peygamber makul bir gerekce olmadan, sadece dini yaymak amacty-

140 Rivayetin bu varyanti sdyledir: “ Ebu Hiireyre’den nakledilmektedir: Hz. Peygamber vefat edince Ebubekir
halife segildi. Bu arada Araplardan kiifre dénenler oldu. Ebubekir bu durumu ashaba damsti. Omer sdyle dedi:
¢ Allah birdir ve ondan baska ilah yoktur diyen insanlar ile nasil savasacaksin? Resulullah séyle buyurmustur:
“Ben insanlar ile onlar, Allah birdir ve Ondan bagka da ilah yoktur deyinceye kadar savagsmakla emrolundum.
Kim bunu sdylerse, malin1 ve canini benden korumus olur. Ancak islam’in hakki harigtir. (Gizleyenlerin) hesabi
ise Allah’a aittir.” Bunun tizerine Hz.Ebubekir sdyle cevap verdi: * Allah’a yemin olsun ki kim namaz ile zeka-
tin arasin1 ayirirsa onunla savasirim. Ciinkii zekat malin hakkidir. Yemin ederim ki, Resulullah’a verdikleri bir
yular1 bana vermeseler onun igin harp ederim.” Bunun iizerine Hz.Omer, ¢ Yemin olsun ki, Allah Ebubekir’in
kalbini genisletti ve hakki gordii, dedi.” ( Buhari, Zekat, 1, I’tisam, 1; Miislim, iman, 8, Hadis No: 32; Ebu
Davud, Zekat, 1.) Hz. Ebubekiri’in bu karar1 Tevbe stresinin 5. ayetine dayanarak verdigi soylenmekle beraber
( Bkz., Ibn Kesir, Tefsir, 2/ 337)  kendisi, Hz. Omer’e verdigi cevapta bdyle bir gerekge ileri siirmemistir.
Dolayistyla onun bu karar1 kendi ictihadiyla aldigi anlasilmaktadir. (Bkz., Ahmet Keles, ““...Savasmakla Emro-
lundum’ Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi”, ( yaymlanmamis makale), 15.

141 Muhyiddin en-Nevevi, el-Minhac Serhu Sahih-i Miislim b. el-Haccac, 1/ 206. ( 1-18, Beyrut-1392); ibn
Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahih’il-Buhari, 12/ 289-290, ( 1-13, Kahire-1407).

142 Bkz., Biinyamin Erul, Sahabe’nin Siinnet Anlayisi, 396-397; Ahmet Keles, Agm., 22-23.

14 Ahmet Keles, Agm., 23.

144 88/ Gagsiye, 21-22.

145 Miislim, Iman, 8, Hadis No: 35 ( 1/53); Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 77 ( 5/ 439).
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la savasa bagvurmamis, savasmak zorunda kaldigi durumlarda da, diis-
manlarmin ya Miisliiman olmalarini ya da vergi vererek teslim olup ken-
di dinlerinde kalmalarini 6nermistir.'*® Hayber savasinda Hz. Ali’ye verdi-
g1 talimatta da “Miisliiman oluncaya (veya teslim oluncaya) kadar onlar-
la savagmasini istemektedir ki genel uygulama da boyledir. Nitekim, Hz.
Peygamber’in bu sdziiniin, “Fitne kalmayincaya ve din tamamen Allah’in
oluncaya kadar onlarla savasin. Eger vazgecerlerse, muhakkak ki Allah, ne
yaptiklarin1 gérmektedir.” gibi ayetlerden hareketle nebevi bir ¢ikarim ola-
bilecegi de ifade edilmistir.'4’

Hz. Muhammed’in Gayr-i Miislimlere Kars1 Tutumu

Hz. Peygamber hem Mekke hem de Medine doneminde insanlar1 6giitle,
delille ve ikna yoluyla dine davet etmis, higbir zaman zor kullanma yoluna
gitmemistir. Mekke doneminde inen bir ayette Hz. Peygamber’e, “insanla-
11 dine davet ederken hikmet ve giizel 6giitle cagirmasi ve onlarla en giizel
sekilde miicadele etmesi”'*® emredilmis, buna uyan Allah Resulii’niin na-
sil bagarili oldugu Medine’de nazil olan su ayetle tescil edilmisti: “Allahin
rahmeti sayesinde sen onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yiirek-
li olsaydin onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi...”'** O, diismanlartyla
iliskisinde de barisc1 yolu tercih etmis, zayif veya kuvvetli oldugu durum-
lara gore bu tutumunda bir degisiklige gitmemistir. Mekke’de, miisriklerin
baski ve saldirilarina kars1 sabirla direnmis, baskilar dayanilmaz hale ge-
lince de arkadaslariyla birlikte Medine’ye hicret etmistir.

Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde orada miisrik Araplar ve
Yahudiler 6nemli bir gii¢ halinde idiler. Hz. Muhammed Miisliimanlarla
birlikte onlar1 bir sehir devleti halinde teskilatlandirmaya ikna etti. Once
Medine’deki biitiin taraflarin uyacag bir sézlesme hazirlatti. Islam tarihin-
de “Medine Vesikas1” olarak bilinen bu sdzlesmede anlagsmaya taraf olan-
larin karsilikli hak ve gorevleri, can ve mal giivenlikleri, din ve ibadet 6z-
giirliikleri garanti altina alindi. Bu s6zlesmenin bazi sartlart soyledir:

— Takva sahibi mii’minler, kendi aralarinda saldirgana ve haksiz bir ey-
lemde bulunmay1 tasarlayan, yahut bir sug ve kotiiliik isleme veya bir hak-
ka tecaviiz ya da mii’'minler arasinda bir karisiklik ¢ikarma kastini tagiyan

146 Bkz., Ebu Davud, Cihad, 82, ( 3/ 83-84) Saym Ahmet Keles de yukarida zikredilen makalesinde bu kanaata
vurgu yapmaktadir. ( Bkz., Agm. 24)

147 Biinyamin Erul, “Bir ‘Alan Taramasi’nin Panoramas1”, islamiyat, C. 3, Say1: 1, 181, Ankara-2000.

148 16/ Nahl, 125.

149 3/ Al-i Imran, 159.
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kimseye kars1 olacaklar ve bu kimse onlardan birinin evladi bile olsa hep-
sinin elleri onun aleyhine kalkacaktir.

— Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onlara karsi
olanlarla yardimlasilmaksizin destek ve yardimimiza hak kazanacaklardir.

— Higbir kimse miittefikine karsi bir sug¢ isleyemez. Muhakkak ki
mazlima yardim edilecektir.

— Yesrib’e (Medine) hiicum edecek kimselere karsi onlar (Miisliimanlar
ve Yahudiler) arasinda yardimlagma yapilacaktir.

— ...Yahudilerin dinleri kendilerine, mii’minlerin dinleri kendilerine-
dir. Buna gerek mevlalar1 (himayeleri altinda olanlar), gerekse kendileri
dahildirler.'°

— Diinya tarihinin en eski anayasalarindan kabul edilen Medine sozles-
mesi ayn1 zamanda Islam tarihinde bir arada yasama tecriibesinin ilk 6rne-
gini belgeleyen bir vesikadir. Medine sehir devleti de, “gesitli itk ve inang-
ta kimselerin bir idare altinda birlesebileceklerin en giizel 6rneklerinden
”151 Yahudilerin sozlesme sartlarimi ihlal ederek Miisliimanlara
kars1 Mekkeli miisriklerle igbirligi yapmalar1 sonucu bu tecriibe ne yazik
ki uzun 6miirlii olmamustir.

birisidir.

Hz. Peygamber, savunma amacima yonelik ilk savas hazirhigini
Medine’de yapmis, Allah tarafindan Hz. Peygambere savas izni de, miis-
riklerin tehdit ve saldirilarinin hala devam ettigi bu donemde verilmistir:
“Kendilerine savas agilan Miisliimanlara, zulme ugramalar1 sebebiyle ci-
had i¢in izin verildi. Siiphe yok ki Allah’in onlara yardim etmeye giicii
yeter.”'*? Bu donemde meydana gelen biitiin ¢arpismalar, diinya harp ta-
rihinin en az kan dokiilen savaslarindandir. Yapilan bir hesaba gore, bu
savaglarda Miislimanlarin verdigi toplam sehit sayis1 —baz1 baskinlar ha-
ric— 138; diigman tarafin verdigi 6l sayis1 ise —Kurayza olay1 hari¢c— top-
lam 216 dir.'s3 Tlgili ayetler ve Hz. Peygamberin savaslari dikkate alindi-
ginda, Gayr-i Miislimlerle yapilan savaslarin, mesru savunma, Islam dave-
tini, insan haklar1 ve din hiirriyetini giivence altina alma, antlagmalar1 bo-

150 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, Ankara-2003, 1/ 206-210. Vesikanin degerlendirilmesi ve Ya-
hudilerle ilgili maddelerinin tahlili igin bkz. Osman Giiner, Age., 248-265.

151 Mehmet S. Hatiboglu, “Hosgorii Agisindan Mislimanlar ve Ehl-i Kitap”, Age., 189.

15222/ Hacc, 39.

153 [brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara-2003, 150. Ayrica bkz., Muhammed Hami-
dullah, Hz. Peygamberin Savaslari, ( Cev. Nazire Ering Yurter), 12-13.
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zanlar1 ve hainlik yapanlar1 cezalandirma ve Islam topraklarini yabancila-
rin saldirilarindan koruma gibi amaglara dayandigi gortilmektedir.'>*

Hz. Peygamberin Mekkeli miisriklere karsi tutumunu en iyi yansitan
olay hicretin 8.yilinda gerceklesen Mekke’nin fethidir. O, 10 yillik bir
slire icin imzalanan Hudeybiye anlagmasini, iizerinden iki sene bile geg-
meden ihlal eden ve Miisliimanlarla miittefiklerine kars1 saldirgan bir tu-
tum takinan Mekkeli miisriklerin {izerine ylirlimeye karar verdi. Diismanin
hazirlanarak kars1 koymasini ve kan dokiilmesini 6nlemek icin biitiin ha-
zirliklarini tam bir gizlilik ig¢inde yiiriittii. Muzaffer bir komutan olarak
Mekke’ye girdiginde, kendisine ve inananlara her tiirlii baski ve zulmii
reva goren ve yurtlarindan ayrilmak zorunda birakan eski diismanlarina
biiylik bir alicenaplikla giivence verdi ve onlarin serbest olduklarini bildir-
di. Eline firsat gegmisken hi¢bir intikam hissine kapilmadi. Onun diisiin-
cesinde diismani imha etmek veya getirdigi dine inanmayanlar1 yok etmek
yoktu. Ciinkii O bir kral veya magrur bir kumandan degil bir peygamberdi.
Onun gorevi insanlarin goniillerini kazanmakti ve o bunu, Kur’an’n isa-
ret ettigi gibi sevgi ve baris i¢inde gergeklestirdi. Hz.Peygamberin bu tu-
tumu insanlarin gruplar halinde Islam dinine girmelerini sagladi. Kur’an-1
Kerim’in Nasr suresi bu durumu sdyle anlatir: “Allah’in yardimi ve zaferi
gelip de insanlarin boliik boliikk Allah’in dinine girmekte olduklarini goér-
diigiin vakit Rabbine hamd ederek Onu tesbih et ve Ondan magfiret dile.
Cinkii O, tevbeleri ¢ok kabul edendir.”!*

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde sehir halkinin takriben yarisi
Yahudilerden olusuyordu. Hz. Muhammed onlara kars1 hosgoriilii davran-
mis, Medine Sozlesmesi’yle immetin bir parcasi kabul ederek antlasmaya
dahil etmistir. Uyum i¢inde yasama cercevesinde Ehl-i Kitab’1, “Allah’tan
baskasina tapmayalim, O’na higbir seyi es tutmayalim ve Allah’1 birakip
da kimimiz kimimizi ilahlagtirmasin.”’*® Kur’ani emriyle aralarinda ortak
olan bir séze ¢agirmustir. Kendisine Ilahi emir gelmeyen bazi konularda
onlarin kutsal kitab1 olan Tevrat’a uymustur. Baslangicta, namazlarda on-
larin kiblesi olan Beytii’l-Makdis’e yonelmis, Miisliimanlarin onlarin kes-
tiklerini yemelerine ve iffetli kadinlariyla evlenmelerine izin vermistir.'”’
Hz. Peygamber Medine’de Yahudilerin egitim-68retim yeri olan Beytu’l-

134 Genis bilgi igin bkz., Saricam, Age., 149-150.
155110/ Nasr, 1-3.

156 3/ Al-i Imran, 64.

157 Sarigam, Age., 221-222.
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Midras’a dokunmamis, zaman zaman oraya giderek onlar1 Islam’a davet
etmis, bazen de 6l¢iisiiz davranislar1 sebebiyle onlar1 uyarmigtir.'>®

Hz. Peygamberin bu iyi tutumuna ragmen, Yahudiler onun ve
Mislimanlarin aleyhinde ¢alismaktan geri durmamaislar, firsat bulduk-
lar1 her durumda Mekkeli miisriklerle igbirligi yaparak Miisliimanlara
cephe almislardir. Ornegin, Miisliimanlarla yaptiklar1 anlasmay ilk bo-
zan Yahudi kabilesi Kaynuka Ogullar1 olmustur. Medine’de ki Hazrec
Kabilesinin miittefiki olan Kaynuka ogullari, Bedir Savasi’ndan sonra tas-
kinlik yapmaya ve Miisliimanlar1 kigkirtmaya basladilar. Kur’an-1 Kerim
onlarin bu tutumunu su sekilde tasvir eder: “Eger bir toplulugun anlagma-
ya hiyanet etmesinden korkarsan, sen de onlara ayni sekilde davran”!%
Kaynuka Ogullar’’nin bu tutumundan endise eden Peygamberimiz mi-
ladi 624 yilinda onlarin iizerine yiiriidii. Once onlar1 Islam’a davet etti.
Bunu reddeden Kaynuka Ogullar1 kalelerine ¢ekilip savunmaya gegtiler.
Miisliimanlarin 15 giinliik kusatmasinin ardindan Hz. Peygamber’in vere-
cegi karara razi1 olup teslim oldular. Hz. Peygamber onlarin Medine’yi terk
etmelerini emretti. Onlar da mallarin1 ve silahlarini birakip, ailelerini yan-
larina alarak Medine’yi terk ettiler. Hicret’in ikinci yi1linda meydana gelen
bu olaydan sonra Yahudi ve Hristiyanlar1 veli (dost/miittefik) edinmeyi ya-
saklayan ve miinafiklarin vasiflarin1 anlatarak onlara karst miiminleri uya-
ran Maide suresinin 51-56. ayetlerinin indigi bildirilmektedir.'®

Diger Yahudi kabilesi Nadir ogullar1 da Uhud Savagi’nda miisrik ordu-
sunun karargahina gelerek onlar1 Miisliimanlara kars1 kiskirtmiglar ayri-
ca Hz. Peygamber’i 6ldiirmek i¢in suikast diizenlemislerdir. Bunun {izeri-
ne Hz. Peygamber bir el¢i gdndererek hainlik ve vefasizliklarini hatirlatip
on giin i¢inde Medine’yi terk etmelerini istedi. Diger Yahudilerin ve miis-
rik Araplarin kendilerine yardim edecegini diisiinen Nadir Ogullar1 bu is-
tegi reddettiler. Bunun lizerine Hz. Peygamber, miladi 625 yilinda Nadir
Ogullarinin tizerine yiiriiyerek onlar1 kusatti ve anlagmaya davet etti. Buna
yanagmayan Yahudiler Miisliimanlara ok ve tag atmaya basladilar. On beg
giin siiren kusatmadan sonra kendilerine hi¢bir yardim gelmeyen Nadir
ogullar1 Medine’den ¢ikmaya razi oldular. Savas malzemelerini birakarak
aileleri ve mallariyla birlikte Medine’den ayrildilar.

158 Ahmed Onkal, “Beytii’l- Midras, DIA, 6/ 95, Istanbul-1992.
159 8/ Enfal, 58.
190 Taberi, Camiu’l-Beyan, 6/ 275 vd.( 1-30, Beyrut-1405).
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Medine’de bulunan diger bir Yahudi kabilesi olan Kurayza Ogullar
Miisliimanlara kars1 en biiyiik thaneti sergilemisler ve Hendek Savasi’nin
en kritik safhasinda anlagmay: ihlal ederek Miisliimanlar1 arkadan vurma-
ya kalkismiglardi. Hendek kusatmasinda savas sucgu isleyerek giivenilirlik-
lerini tamamen yitiren bu Yahudi kabilesine kars1t Hz. Peygamber, miisrik-
lerin Medine’den ayrilmasindan bir giin sonra harekete gecti ve onlar1 ku-
satt1. Kusatmanin uzamasindan dolay1 zor durumda kalan Yahudileri Hz.
Peygamber Islam’a davet etti. Bunu reddeden Yahudiler ¢arpisma sonun-
da teslim olmak zorunda kaldilar. Hz. Peygamber, ancak savas sonunda
teslim olan bu kabile hakkinda eski miittefikleri Sa’d b. Muaz’in hakemli-
gini 6nerdi . Onlarin kabul etmesi tizerine Sa’d, Tevrat’a gore, “biilug ¢a-
gina gelmis (eli silah tutan) erkeklerin 6ldiiriilmesine, kadin ve ¢ocukla-
rin esir edilip mallarin ganimet alinmasina” karar verdi. Oldukg¢a agir go-
riinen bu hiikiim, Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat’in maglup diisman kar-
sisinda Yahudilere tanidig1 haklar1 Miisliimanlara tanimaktan ve o giliniin
diinyasinda genel kabul goren savas hukukunun geregini yerine getirmek-
ten daha Gte bir sey degildi.'®!

Yahudiler Hicaz bolgesindeki varliklarini Medine’nin kuzeyindeki
Hayber sehrinde siirdiirdiiler. Ancak burada da Miisliimanlara kars1 diis-
manca tutumlarindan vazge¢mediler. Diger Arap kabileleriyle isbirligi ya-
parak Medine lizerine yiiriime karar1 aldilar. Bu hazirliklardan haberdar
olan Hz. Muhammed Hayber {izerine bir orduyla hareket edip Yahudilerin
kalelerini kusatti. Kaleleri teker teker ele gecirdikten sonra tarim {iriinle-
rinin yarisint Miisliimanlara vermeleri sartiyla yerlerinde kalmalarina ve
arazilerini islemelerine izin verdi. Ganimet mallar1 i¢inden ¢ikan Tevrat
niishalart Yahudilere iade edildi. Hayber’in fethiyle Yahudilerin Arap
Yarimadasi’nda siyasi bir giic olmalar1 sona erdi ve ekonomik giicleri de
zayifladu.

Hz. Peygamber, Yahudileri Miisliimanlarla bir arada yasayamayacak bir
kitle olarak asla gormemistir. Onun hedefi Yahudileri tamamen imha etmek
veya Islam topraklar1 disina ¢ikarmak degildi. Sayet yle olsaydi, Hayber
ve cevresindeki Yahudileri ortadan kaldirir veya tamamen Hicaz disina
siirerdi. Halbuki Miisliimanlarin giiglii oldugu bir dénemde onlar1 yerle-

161 Tevrat’in ilgili hiikiimleri soyledir: “ Bir sehre cenk etmek igin ona yaklastigin zaman, onu barigikliga ¢agi-
racaksin... Ve eger seninle musalaha etmeyip cenk etmek isterse, o0 zaman onu muhasara edceksin; ve Allahin
Rab onu senin eline verdigi zaman, onun her erkegini kiligtan gecireceksin; ancak kadimlart ve gocuklari ve
hayvanlar1 ve sehirde olan her seyi, biitiin malini kendin i¢in ¢apul edeceksin ve Allahin Rabbin sana verdigi
diigmanlarinin malin yiyeceksin.” ( Tesniye, 10, 12-14, Kitab-1 Mukaddes, Istanbul-1981, 197)
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rinde birakmistir. Dolayisiyla Hayber’in fethedildigi hicri 7. yildan Hz.
Peygamberin vefatina kadar gecen dort yili askin siirede Miisliimanlarla
Yahudiler bir arada yasama tecriibesinin giizel bir 6rnegini vermislerdir.
Ayrica, Yemende, hatta Medine’de bile, antlasmali olan, Miisliimanlarin
zimmeti ve himayesi altinda yasayan Yahudiler bulunuyordu. Hayber’in
fethine giderken Hz. Peygamberin yaninda Medine Yahudilerinden on kisi
bulunuyordu. Daha 6nce Medine’de bulunan Yahudi kabileleri antlagsmay1
bozuncaya kadar Miisliimanlarla birlikte yasadilar. Bunlardan anlasildigi-
na gore Hz. Peygamber Miisliimanlar i¢in tehlike olusturmayan hig¢ kimse-
ye dokunmamis, sadece birlikte yasama imkani birakmayacak 6lgiide bir
tehdit ve tehlike unsuru haline gelen Yahudilerle savasarak yurtlarindan ¢1-
karmistir. Sayet anlagmay1 bozmasalar, miisriklerle igbirligi yapmasalar ve
savas sucu isleyerek Miisliimanlarin can giivenligini tehdit eden bir unsur
haline gelmeselerdi biiyiik bir ihtimalle Medine’deki Yahudi kabileleri de
yerlerinde kalabileceklerdi.'®

Hz. Muhammed, Mekke doneminde, miisriklerin baskisi altinda bu-
nalan Miisliimanlarin, yoneticileri Hristiyan olan Habesistan’a hicret et-
melerine izin vermis ve “orada, yanindakilerin hi¢ birine zuliim yapilma-
yan bir hiikiimdar vardir” diyerek Necési’yi 6vmiistiir. Burada Necasi ile
Miisliimanlarin temsilcisi Cafer b. Ebii Talib arasinda gegen diyalogun,'®
kokenleri ayni1 olan iki dinin mensuplar1 arasinda nasil olumlu bir etkile-
sime yol actig1 dikkat ¢ekicidir. Ayrica bu olayda, Hz. Peygamberin, adil
olan ve haksizlik yapmayan Gayr-i Miislimlerle bir arada ve baris iginde
yasanabilecegine yonelik bir yaklagim i¢inde oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamberin Hudeybiye barisindan sonra birgok devlet bagkani ve
yoneticiye mektup gonderip onlar1 Islam’a davet etmesi, Gayr-i Miislim
komsulariyla baris iginde yasama arzusunun bir gostergesidir. Bu elgilerin
cogu iyi karsilanmig ancak Bizans’a bagli Busra valisine gonderilen elgi-
si Mute’de oldiiriilmiistiir. Hz. Peygamberin daha sonra, hicretin 8. yilinda
Zatu Atlah bélgesine halki Islam’a davet icin gonderdigi 15 kisilik heyet
oka tutularak sehit edilmis, sadece biri yaral1 olarak kurtularak Medine’ye
donebilmistir. Hristiyanlarin bu diismanca tutumu karsisinda ¢ok iiziilen
Hz. Peygamber, Zeyd b. Harise komutasinda {i¢ bin kisilik bir ordu hazir-
layarak Kuzeye dogru génderdi. Miisliimanlardan bdlge halkini Islam’a

192 Sarigam, Age., 235-236.
16 Bkz., Ibn Hisam, es-Sire, 1/ 260-261.
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davet etmelerini, kabul ettikleri takdirde savasmamalarini, aksi takdirde
Allah’a sigmip onlarla savasmalarini istedi. Ayrica Miisliimanlara, s6z-
lerinde durmalarini, asir1 gitmemelerini, ¢ocuklari, kadinlari, yashlari ve
manastirlara ¢ekilmis kimseleri 6ldiirmemelerini, hurmaliklara zarar ver-
memelerini, agaglari kesmemelerini ve binalar1 yakmamalarini tembih ve
tavsiye etti.'*

Mute Savasi olarak bilinen bu savas dncesinde Hz. Peygamberin, “bol-
ge halkinin dnce Islam’a davet edilip, kabul etmedikleri takdirde savasil-
mas1” seklinde verdigi talimatin, dinin zor kullanarak yayilmasi anlamina
geldigi diisliniilebilir. Ancak, Hz. Peygamberin o bdlgeye ordu génderme-
sinin asil sebebi Islam dininin silah zoruyla kabul ettirilmesi degil, barisc1
yoldan yapilan davetin zor kullanilarak engellenmis olmasidir. Gonderilen
el¢i ve heyetlerin 6ldiiriilmesi ve genel olarak Miisliimanlara kars1 diis-
manca bir tutum takinilmasi ciddi bir tehdit olarak algilandigindan boyle
bir sefere karar verilmistir. Savastan énce Islam’a davet, soruna, kan do-
kiilmeden baris¢1 yoldan ¢6ziim bulmanin bir yontemidir. Bu yontem daha
sonraki Islam fetihlerinde de uygulanmistir. Ayrica, savasa giden orduya,
asir1 gitmemeleri, cocuklari, yaslilari, din adamlarini 61diirmemeleri, agag-
lara ve binalara zarar vermemeleri talimatini vermesi Hz. Peygamber’in
savasl, zorunlu durumlarda ve sadece muharip giiclere kars1 yapilabilecek
bir eylem olarak gordiigiinii gostermektedir.

Hz.Peygamber doneminde Hristiyanlarakarsi yapilanikinci 6nemli sefer
Tebiik seferidir. Suriye’den gelen bazi tiiccarlarin, Bizans Imparatoru’nun,
Hristiyan Arap kabilelerinin de destegini alarak Miisliimanlara kars1 sa-
vas hazirligi i¢inde oldugu haberi lizerine Hz. Muhammed o giine kadar
kendi doneminde hazirlanan en biiyiik orduyu olusturdu. Otuz bin kisilik
bu ordu miladi 630 yilinda ( h. 9 ) Medine’ye 778 km. uzakliktaki Tebiik
bolgesine kadar ilerledi. O sirada Humusta bulunan Bizans Imparatoru
Herakliyos’un Miisliimanlara kars1 bir ordu hazirlamadigi anlasilinca, as-
habiyla istisare yapan Hz. Muhammed geri donme karari aldi. Bu sefer es-
nasinda civar bélgelerde yasayan Hristiyanlar Islam’a davet edilmekle be-
raber bu konuda zorlanmadilar. Kendi dinlerinde kalmak isteyenler cizye
vergisiyle ylkiimlii tutuldular. Bu vergi, onlarin can, mal ve din 6zgiirliik-
lerinin giivence altinda olmasinin garantisi oldugu gibi, Islam Devleti’nin
tebaas1 (yurttaglar1) olmalarinin da bir geregi idi. Bu seferde Kuzey’deki

104 Sarigam, Age., 238; Krs., Vakidi, Megazi, 2/ 757-758, ( Beyrut-1966)
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Hristiyan yerlesim merkezlerine gelisigiizel saldirilarda bulunulmamis,
tam tersine bu bolgeler baris yoluyla islam egemenligine girmistir. Eger
Miisliimanlar intikam amactyla o bolgeye gitmis olsalard: farkli sonuglar
ortaya ¢ikardr.'®®

Hz. Peygamberin bu bolgedeki Gayr-i Miislimlerle yaptig1 anlasma-
lardan biri de Eyle halkiyla yaptig1 anlasmadir. Hz. Peygamber, Akabe
Korfezi’nin sonunda yer alan ve eski bir yerlesim yeri olan Eyle’nin pis-
koposu Mar Yuhanna b.Rube’ye, Miisliiman olmalarini veya cizye verme-
lerini bildiren bir mektubu bir miifreze ile gonderdi. Mektupta, bu istek-
lerin kabul edilmemesi halinde kendileriyle savasilacagi ifade ediliyordu.
Yuhanna, Tebiik’e gelerek Hz. Peygamber’le anlasma yapti. Buna gore
Eyleliler yilda 300 dinar vergi ddeyecekler, topraklarindan gegecek olan
Miisliimanlar1 ii¢ giin misafir edecekler ve Miisliimanlara hile yapmaya-
caklardi. Buna karsilik Miisliimanlar da onlar1 hem disaridan vergi isteye-
ceklere kars1 hem de kervan ve gemileriyle bunlara refakat edecek kimse-
leri karada ve denizde koruyacaklardi.

Hz. Peygamberin baris yoluyla cizye anlagsmasi yaptig1 diger yerler
Makna, Dimetii’l-Cendel, Teyma, Bahreyn, Yemen ve Necran’di.

Burada yeri gelmisken, Miislimanlarin, yonetimleri altindaki Gayr-i
Miislimlerden aldiklari cizye vergisinin mahiyeti lizerinde de kisaca dur-
mak istiyoruz. Daha once meali verilen Tevbe suresinin 29. ayeti cizye
ayeti olarak bilinir. Gayr-1 Mislimlerden, 6zellikle Kitap Ehli’nden ali-
nan vergi olarak bilinen cizye bazi miifessirlere gore, ilk defa bu ayet-
le emredilmistir. Ancak cizye, ilk olarak Islam’m getirdigi bir vergi degil-
dir. Farsca “gezid/t” kelimesinden geldigi anlagilan cizyenin'® Islam’dan
once ornegin Sasaniler’de uygulandigi ve Sasani hiikiimdari Nlsirevan’in
bu konuda bir 1slahat yaptigi belirtilmektedir.'®” Ayette cizyenin ne ol-
dugu hakkinda hicbir bilgi verilmemesi de bunun, 6nceden beri devam
ede gelen bir vergi olarak o donemde yasayan insanlar tarafindan bilin-
digini gostermektedir.'® Ancak Hz. Peygamber, bu ayetten sonra Gayr-i
Miislimlerden “cizye” almaya baglamistir.

195 Sarigam, Age., 247.

196 Bkz. Ziya Siikiin, Farsca-Tiirk¢e Liigat, MEB yaymlari, Ist.-1984, 3/ 1675. Arapga sozliiklerde “c-z-y”
maddesi altinda yer verilen “cizye” kelimesinin, Fars¢a “gezid” kelimesinin muarrebi oldugu belirtilmektedir.
Bkz. Siikiin, Age., 3/ 1675.

167 Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamamnda Gayr-i Miislimler, Istanbul-1989, 133.

168 Cizye hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Erkal, “Cizye”, DIA, 8/ 42-45.
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Bu ayetin de iginde bulundugu Tevbe suresinin bazi ayetleri hicretin 9.
yilinda gergeklesen Tebiik seferi esnasinda nazil oldu. ilk olarak bu sefer-
de Hz. Peygamber, kendi dinlerinde kalip islam Devleti’nin tebeas1 olmay1
ve yilik cizye vermeyi kabul eden civar bolgelerdeki Yahudi ve Hristiyan
halklar1 i¢in andlasma metni yazdirarak kendilerine verdi. Boylece kendi
dinlerinde kalip devletin tebeas: haline gelen Gayr-i Miislimlerin canlari,
mallari, 1rz ve namuslari ile din ve mabedleri Islam dininin korumas: alti-
na alimis oldu.

Bu koruma karsiliginda kendilerinden cizye alinan Gayr-i Miislimlere
“zimmi” denilir ve bunlar savastan muaf tutulurlardi. Eger Miisliimanlarla
beraber savasa katilmaya razi olurlarsa onlardan cizye alinmazdi. Ayette,
boyun egerek, kiigiilerek (sdgiriin) cizye vermelerinin istenmesi, onlarin
asagilanip hakarete maruz kalmalarindan ziyade,'® Miisliimanlarin otori-
tesine boyun egip itaat etmelerini ifade etmektedir. Bu konuda, Sam’da ki
Gayr-i Miislim halkin Hz. Omer’e, her tiirlii asagilanmay1 kabul ettikleri-
ni bildiren bir mektup verdikleri belirtiliyorsa da'’® bu mektubun uydurma
oldugu ortaya konulmustur.!'”’ Tevbe suresinin 29. ayetinde her ne kadar
Kitap Ehli olanlar zikredilmis olsa da, Hz. Peygamber doneminde Ehl-i
Kitap digindaki din mensuplarindan da cizye alindig1 anlasilmaktadir.'”
Nitekim Serahsi’ye gore, bu ayette yalniz Ehl-1 Kitab’in ge¢gmesi bu ku-
rali tahdit icin degil belki cizyenin 6ncelikle onlardan alinmasi gerektigi-

ni gostermek igindir.'”?

Hz. Peygamber hicretin 9. yilinda Necranli Hristiyanlardan olusan bir
heyeti kabul etti. Arap yarimadasinin giineyinde yer alan Necran bolgesin-
de kalabalik bir Hristiyan cemaat1 bulunuyordu. Hz. Muhammed’den ken-
dilerini Islam’a davet eden bir mektubun ulasmasi iizerine Medine’ye bir
heyet gonderdiler. 60 kisiden olusan bu heyet ikindi vakti Medine’ye gele-
rek Mescidi Nebevi’ye girdiler. Hz. Peygamber ve ashab1 heniiz ikindi na-
mazlarimi kilmamislardi. Bu sirada ibadet vakitleri gelen Hristiyanlar do-
guya yonelerek ibadet etmeye hazirlandilar. Bazi sahabiler bunlara engel

olmak istediler. Fakat Hz. Peygamber onlarin serbest birakilmasini ve iba-

19 Bu dogrultuda bir gériis igin bkz., ibn Kesir, Tefsir, 2/ 348.

170 Ayni yer.

1 Ates, Tefsir, 4/ 67. Suriitu’]-Omeriyye veya ahidname-i Omer olarak bilinen bu mektubun asilsiz oldugu
hakkinda bkz. Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-i Miislimler, 177-181; Ahmet Ozel, “Gayr-i Miis-
lim”, DIA, 13/ 426.

1”2 Osman Giiner, Resulullah’in Ehl-i Kitap’la Miinasebetleri , Ankara-1997, 270; Ahmet Ozel, “Gayr-i Miis-
lim”, DIA; 13/ 420.

173 Gliner, Ayni yer. Krs. Serahsi, Mebsut, X/ 119.
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detlerini yapmalarina miisaade edilmesini emretti. Daha sonra, Necran he-
yeti adina konusan Ebsi Harise ile Abdulmesih’i Islam’a davet etti. Onlar
bunu kabul etmek yerine Hz. Peygamberle tartismaya bagladilar ve ona
Hz. Isa hakkinda sorular sordular. Bu konuda kendisine vahiy gelmesi-
ni bekleyen Hz. Muhammed’e Al-i Imran suresinin bagindan itibaren sek-
senden fazla ayet geldi. Kendilerine ilgili ayetleri okuduktan sonra onla-
r1 miibahale (karsilikli lanetlesme)ye davet etti.!’* Buna cesaret edeme-
yen Necranlilar, kendi dinlerinde kalmak istediklerini ve Hz. Muhammed
ne isterse vermeye razi olduklarini bildirdiler.'”” Hz. Muhammed’in, dog-
ru yolda olmadiklarini bildigi ve bu ylizden tebligde bulundugu bir dinin
mensuplarina kendi mescidinde ibadet izni vermesi ve onlarla uzun uzun
tartismasi onun engin hos goriisiine ve barig¢1 tutumuna isaret eden giizel
bir drnektir.

Hz. Peygamber Necran Hristiyanlartyla yaptigi zimmet anlagsmasiyla
onlarin can, mal ve din giivenligini garanti altina almis, din adamlarina
ve mabedlerine dokunulmayacagi sozii vermistir. Anlagmanin ilgili mad-
desi soyledir: “Allah’in himayesi ve Peygamberi Muhammed’in zimme-
ti (giivencesi), Necran ve havalisinde olanlarin gerek mallari, gerek sa-
hislari, gerek dinleri, hazir bulunanlar1 ve bulunmayanlari, aileleri, ma-
bedleri ve miilkiyetlerinde olan biiyiik veya kii¢iik her seyin tizerindedir.
Higbir kimse dini mevkiinden, rahip rahipliginden, papaz papazligindan
uzaklastirilmayacaktir...”'”® Hz. Peygamber Yemendeki valilerine gonder-
digi mektuplarda da, islam’1 kabul edenlerin aynen Miisliimanlarin hak
ve sorumluluklarina sahip olacaklarini, kendi dinlerinde kalmak isteyen
diger din mensuplarina kars1 da her hangi bir baski uygulanmayacagini
belirtmistir.!””

Hz. Peygamberin Mecusi Esbezilere ve Arap BeniTaglib Hristiyanlarina,
cocuklarini Mecusi ve Hristiyan yapmamalari sartini ileri siirdiigii seklin-
deki rivayetler hem isnad ve metinlerindeki problemler hem de Kur’an’in
ve Hz. Peygamber’in genel tutumuyla uyusmamasi agisindan elestiril-

174 Miibahale, dini bir konunun karsilikli konusmak suretiyle halledilmesine imkan bulunmadigi takdirde, mese-
leyi ¢oziimlemek i¢in her iki tarafin, batil ve haksiz olanin ilahi lanete ugramasi yolunda Allaha dua ve niyazda
bulunmalaridir. M. Fayda, islamiyetin. Giiney Arabistana Yayilisi., 32, ( Ankara-1982)

175 Sarigam, Age., 245-246. Necran Heyetinin Hz. Peygamberi ziyareti ile ilgili genis bilgi igin bkz. Mustafa
Fayda, islamiyetin Giiney Arabistana Yayilisi, 23-24.

icin bkz. Hamidullah, Vesaik, 174 vd.

177 Hamidullah, Vesaik, 209.
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mis veya sadece onlara 6zgii istisnai olaylar olarak degerlendirilmistir.'”
Hz. Omer’in de Beni Taglib ile yaptig1 zimmet anlasmasinda, onlardan,
cocuklarint Hristiyan yapmamalarimi istedigi nakl edilmektedir.'” Hz.
Peygamber ve dort halife doneminde hi¢bir Gayr-i Miislim topluluga zorla
din degistirtmek gibi bir baski yapilmadig1 bilindiginden,'® Hz. Omer’in
bu uygulamasi- eger dogruysa- sadece o kabileyle ilgili 6zel sebeplere da-
yanan istisnai bir muamele olarak kabul edilebilir.

Buraya kadar anlatilanlara ilaveten, bizzat Hz. Peygamberin, sozle-
ri ve uygulamalariyla, beraber yasadiklar1 ve egemenlikleri altinda bu-
lundurduklar1 Gayr-i Miislimlere kars1 nasil bir tutum i¢inde oldugunu
gosteren su ornekleri de verebiliriz:

1. Hz. Peygamber, miisrik olan Dumetii’l-Cendel reisi Ukeydir’in
ipek elbise hediyesini kabul etmis ve bunu Hz. Ali’ye vererek, kadinla-

ra basortiisii olarak taksim etmesini istemistir.!®!

2. Hz. Ebubekir’in kizi Esma, kendisini ziyarete gelen miisri-
ke annesine sila-i rahimde bulunup bulunamayacagini sordugu Hz.
Peygamberden “evet, ona ilgi ve yakinlik goster” cevabini almistir.'®?
Esma’nin bu sorusu tizerine, “Allah sizi, din hakkinda sizinle savasma-
yan ve sizi yurtlarindan ¢ikarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara
adaletli davranmaktan menetmez...” mealindeki Mumtehine suresinin
8. ayetinin nazil oldugu rivayet edilmektedir.'®?

3. Medine’de satis yapan bir Yahudi, malina, hosuna gitmeyen bir fi-
yat verilince, “Musa’y1 insanliga se¢ip gonderene yemin olsun ki, ol-
maz” demis, bunu duyan Ensar’dan bir sahabi, “Muhammed (s.a.v.)
aramizdayken sen nasil Musa adina yemin edersin?” diyerek Yahudi’ye
bir tokat atmigtir. Yahudi, Hz. Peygambere gelerek, “Ey Ebu’l-Kasim!
Benim zimmetim ve ahdim (anlagmam) varken falancaya ne oluyor da
bana tokat atiyor?” diye sikayette bulununca Hz. Peygamber, o sahsa
ni¢in tokat attigini sorup sebebini 6grendikten sonra, kizginlig1 yiiziin-
de belli olacak sekilde 6fkelenerek, “Allah’in peygamberleri arasinda

178 Genis bilgi i¢in bkz. M. Akif Aydi, “Din”, DIA, 9/ 325-326, Istanbul-1994.

17 Ebu Yusuf, Harac, 130; Hamidullah, Vesaik, 523-525.

10 Bu dogrultuda yapilan onlarca anlagsma metinleri ve talimatlar i¢in bkz., Hamidullah, el-Vesaiku’s-
Siyasiyye.

181 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harac, 206.

152 Buhari, Cizye, 18.

183 Ates, Tefsir, 9/ 384.
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istiinliik yarigina girmeyin.” buyurmustur.'®

4. Hz. Peygamber, Amr b. Hazm’1, niifusunun biiyiik bir kismin1
Ehli Kitab’in olusturdugu Necran’a vali olarak gonderirken kendisi-
ne, Yahudilerin ve Hristiyanlarin dinlerinden dénmeye zorlanmama-
s1 talimat1 vermistir.'® Hz. Peygamberin Yemen’e gonderdigi Muaz b.
Cebel’e verdigi talimatlardan birisi de, kisilerin dinlerinden dondiiriil-
meye tesebbiis edilmemesi dogrultusundadir.'®

5. 630 senesinde, Miisliiman olduklarini bildirmek lizere Medine’ye
gelen Himyer hiikiimdarinin elgilerine Hz. Peygamber su talimati ver-
mistir: “Bir Yahudi veya Hristiyan, Miisliiman olduklar1 takdirde mii-
minlerden olurlar. Kim Yahudiliginde veya Hristiyanliginda kalmak is-
tiyorsa ona miidahale edilemez...”'®’

6. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim bir anlasmali
Gayr-i Miislimi (muahid) (veya zimmiyi) haksiz yere dldiiriirse, koku-
su kirk yillik yoldan duyulan Cennetin kokusunu (bile) duyamaz.”'s?

7. Hz. Peygamberin diger bir hadisi de sdyledir: “Kim anlagmali bir
Gayr-i Miislime zulmeder veya hakkini eksiltir yahut giiciiniin iistiinde
bir is ylikler ya da onun rizasi olmadan bir seyini alirsa, Kiyamet giinii
ben onun hasmi olacagim.”'®

8. Hz. Hatice’nin yegeni sahabi Hakim b. Hizam Sam’da giines al-
tinda bekletilen bir gurup insan ile karsilasir. Kim olduklarini sorun-
ca, harac (veya cizye) vergilerini dde(ye)meyen Gayr-i Miislimler
( ehl-i zimme) oldugu sdylenir. Bunun tizerine Hakim, Resulululah
(s.a.v)’den, “insanlara azab edenlere Cenab1 Hakkin da Kiyamet Giinii
azab edecegini” duydugunu sdyleyince o bolgenin emiri Umeyr b. Sa’d
zimmileri saliverir.'*

Buraya kadar verdigimiz orneklerden anlasilacagi iizere, Hz.
Peygamber, toplumlar arasi diizeyde, Kur’an’in 6ngordiigii, barisi
ve iyi iligkileri esas almis, savasa, gerekli durumda ve sinirl dl¢ilide

134 Buhari, Enbiya, 35.

185 Ebu Yusuf, Harac, 77-78; ibn Hisam, es-Sire, 4/ 179; Hamidullah, Vesaik, 209.
136 Hamidullah, Vesaik, 213.

187 {bn Hisam, es-Sire, 4/ 175; Taberi, Tarih, 2/ 191.

138 Buhari, el-Cizye ve’l-Muvadaa, 5.

139 Ebu Davud, Harac, 33.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/ 403. (1-6, Cagr1 Yayinlari, Istanbul-1982)
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bagvurmustur.'”' Onun yaklasimi her ne pahasina olursa olsun diinya-
ya egemen olmak degil, baris¢1 bir ortamda Islam Dini’nin yayilmasi-
n1 saglamaktir. Daha sonra bu hedeften zaman zaman sapmalar olmusg-
sa bunun kaynagini islam Din’inde degil, onu dogru anlay1p uygulama-
yan veya yanlis yorumlayan ulema ve yoneticilerde aramak gerekmek-
tedir. '* Ayrica, gegmis asirlarda —bir 6l¢iide bugiin de— uluslar arasi
veya devletler arasi iligkilerde hakim anlayisin bagkalar1 lizerinde ege-
menlik kurma ve siyasi otoriteyi her hangi bir yolla bagkalarina ka-
bul ettirme esasina dayandigi dikkate alinmali ve bu noktada din fak-
torliniin tek bagina belirleyici olmadigi unutulmamalidir. Bu nedenle o
gilinkii diinya konjonktiirii, farkli dinlere mensup devletlerin bu konu-
da benzer tutumlar izlemelerine yol agmistir. Siyasi hakimiyet arzusu,
Miisliiman veya Hristiyan olsun ayni dini paylasan tilkelerin veya ayni
etnik kokene sahip uluslarin bile kendi aralarinda sik sik savasmalari-
na, hatta baba-ogul ve kardeslerin birbirleriyle saltanat miicadeleleri-
ne girismelerine sebep olmustur. Bunun 6rneklerine, ge¢cmis asirlarda
daha ¢ok olmak iizere, giinlimiize kadar rastlamak miimkiindiir.

Sonug¢

Yukaridaki sunumumuzdan anlasilacag iizere, Islam Dininin temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet, din 6zgiirliigli ve farkli din mensup-
larina yaklasim konusunda tereddiite yol agmayacak bir netlik ortaya
koymaktadir. Buna gore, bir dini tercih veya terk etmek, bir irade 6z-
glirliigii konusudur ve bu da, ilahi sinavin vazgecilmez kosuludur. O
yiizden, Kur’an ve Siinnet, Islam dinini terk eden bir kimseye herhan-
gi bir diinyevi yaptirim dngdrmemistir. Temel amaci yeryiiziinde ba-
ris1 hakim kilmak olan Islam Dini, salt din ayrili§in1 savas sebebi say-
mamis ve diger din mensuplarini, belli kurallar ¢ercevesinde 6zgiir bi-
rakmigtir. Dolayisiyla, zorla inang benimsetme, asimile etme, baski ve
siddet uygulama yontemlerine bagvurmamistir. Bu yaklasimi esas alan
Miisliiman yoneticiler de, asirlar siiren hakimiyetleri esnasinda, kendi
tebealar1 saydiklart Gayr-i Miislim unsurlarla bir arada ve baris igin-
de yasama imkanini saglayacak sartlar1 olusturmuslardir. Etnik ve dini
catigsmalarin sik sik yasandigi gliniimiizde, Miisliiman devletlerin gec-

191 Hz.Peygamber’in savas politikas1 ve yaptigi savaglarin sebep ve amaglar icin bkz. Osman Giiner,
Resulullah’in Ehl-i Kitapla Miinasebetleri, 289-307.

192 Bu yanlis anlayisin erken devirden bazi rnekleri icin bkz. Mehmet Okuyan-Mustafa Oztiirk, Agm., Islam
ve Oteki, 187-188.
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miste basardiklar1 bu birlikte yasama tecriibesinin nasil gerceklestigi
arastirma konusu olmakta, kiiresellesme sonucu daha yakin iligkilerin
kuruldugu diinyamizda bu ¢ogulculugu baris i¢inde saglamanin yolla-
r1 aranmaktadir.

Prof. Dr. Hasan ONAT: Sayin Unal’a konusmalari i¢in tesekkiir
ederiz. Panelimiz burada sona erdi. Hepinize tesekkiir ederiz.



